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' काशी । 


गणपति कृष्ण गुजर द्वारा भारतघर्म प्रेसमें मुद्रित । 
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श्रोविश्वनाथ अन्नपूर्णा दानभण्डार | 


ध्रीभारतथ्र्म महामएडल प्रधान कार्यालय कांशीमें दीन दुखियोँके 
क्शशनिवारणार्थ यह सभो स्थापित की गई है। इस सभाके द्वारा 
अति विस्तृत रीतिपर शाख-प्रकाशनका कार्य प्रारम्म किया गया है 
इस सभा द्वारा धर्म्म-पुस्तिका पुस्तकादि यथासम्भव बिना सूल्य 
वितरण करनेका भी विचार रक़्खा गया है। इस दानभण्डारके द्वारा 
महामणडल्तसे प्रकाशित लाधुश्रोका कतंव्य, घर्म और घर्माक़्, दान- 
शर्म नारी-घर्म, मद्यामएडलकी आवश्यकता आदि कई एक हिन्दी 
भाषाके धर्मग्रन्‍्थ और अंग्रेजी भाषाके कई एक ट्रेफ्ट्स्‌ बिना मूह्य 
योग्य पात्रोंके बांटे ज्ञाते हैं। शाख्-प्रकाशनकों आमदनी इलो द्वान- 
सण्डारसे दीन दुःखियोके दुःखतिवारणा्थ ब्यय की जाती है। 
इस सभामें जो दान ऋरना चाहें या किसी प्रकारका एश्नाचार करना 


चाहें, वे निम्न लिखित पतेपर पत्र सेजे । 


सेक्रेटरी, श्रीविश्वनाथ भ्न्‍नपूर्णा दानभण्डार, 
श्रीभारतधर्म महामण्डल, प्रधान कायौलय 


जगतगज, बनारस ( छावनी । ) 


अ्रीदिश्दनक्थों अयति । 
शास्त्र-चब्दिका । 
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भारतधर्म सिशिडिकेटर्क 
शास्रप्रकाशक विभागके द्वारा 
प्रकाशत । 





जी डे 
काशी । 
गशपति कृष्ण गुजर द्वारा भारतधर्म प्रेसमें मुद्रित । 


प्रथम आाक्षत्ति। ]... सन रहेरद ई० । [ घूल्व ह॥) 


विज्ञापन 
॥ 

अज्ञाननाशिनी और ज्ञानजननीको विद्या कहते हैं। विद्या 
दो भागमें विसक्त है, एक पराविद्या और दूसरी अपराबिधा। 
शुरुमुखसे प्राप्त होनेवाल्ी ब्रह्मविद्या पराविद्या कद्दांती है। पराविद्या 
अन्धोंसे नहीं प्रकाशित होतो । परन्तु अ्न्‍्थोंसे भ्रकाशित होनेबाली 
विद्याको अपरावद्या कहते हैं। श्रपराविद्या भी पुनः दो भागमें 
विभक्त है, यथा लौकिक विद्या और पारलीकिक बिद्यो। शिहप, 
कला, वाणिज्य, पदार्थ विद्या, सायन्स, राजनीति, समाजनीति, युद्ध- 
विद्या, चिकित्साविद्या, आदि सब लोकिक विद्याके अन्तर्गत हैं. और 
वेद और वेद-सम्मत दशेन पुराणादि शास्त्र सब पारलौकिक विद्याके 
अम्तर्गत माने गये हैं। पोरलोकिक विद्यांफे द्ग्द्शनाथं यह अस्थ 
इस विचारखसे बताया गया है कि, जिससे विद्यार्थियोंको भरम्मंशिक्ता 
प्राप्त करनेमे सहायता प्राप्त हो सके । 

स्कूल कालेज पाठशाला आदिके विद्यारथियोंकों तथा ग्रहमे 
+बालकौंको धम्मंशिक्ञांके निमित्त हिन्दू जातिकी विराद्‌ घम्मंसभा 
श्रीभारतधम्भमह।मएडलके साधु तथा विद्वानोंकी सद्दायताले अनेक 
अन्थ प्रणीत होकर प्रकाशित हुए हैं, यथाः:--सदाचारखोपान, घर्म्म- 
प्रश्नोचरी, धर्मसेपन, चरित्रचन्द्रिका, नीतिचन्द्रिका, श्राचार- 
चन्द्रिका, नवीनहृष्टिम प्रवोण भारत, साधनचन्द्रिका, ध्रघीण दृष्टिमं 
नवीन भारत इंत्यादि। उसी धर्म्मशिक्षालब्यकों सामने रखकर 


२३-7३ 
यह अ्न्ध प्रणीत इंश्रा है: इसके द्वारा स्कूल कालेज और पाठ- 
खालामंोंके काय्येकर्तागय तथा बालकोंक्रे मावापितागण वालकोकों 
अर्मंशिन्षा देकर लासवान्‌ होंगे, यही श्राशा है । 

यह ग्रन्थ सारतब्स्म॑सिण्डिकेट लिमिटे/ पवुलिशिन्न 


विभाग द्वारा प्रकाशित किया जाता हैं। 


कवीन्‍्द्र नारायर सिंद 
ब 
जनरल सेक्रेटरी, 


थ्रीमारतधस्म मद्दामण्डल । 
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शाख्रचन्द्रिका । 


ननाक>+ब--- 


बेद । 
कक आय 
सकल शाख्रौका मूल वेद है, इस लिये प्रथमतः बेद्के विषय 
कुछ विचाए किया जाता है। 
विद्ुधातुसे वेद शब्द निष्पन्न होनेके कारण जिसके द्वारा धर्मा- 
श्र्मका तल्वक्षान हो, वही वेद पद्वाच्य है। बेद शानका भएडार 
है श्रौर सब शास्त्र बेदसे ही उत्पन्न हुए हैं। बेद काएडरूप है 
और इतर शास्त्र शाखा प्रशाखारूप हैं। बेद प्रधानतः दो प्रकारके 
हैं। यधाः--कराठाप्त और कहछप्य | ज्ञिन श्रुतियोंका ऋषियोने प्रत्यक्ष 
किया था, उनको कणएठाप्त कहते हैं और स्थ॒ति या शिष्टाचारके द्वारा 
जिनका अमान किया जाता है, वे करुप्य श्रुतियाँ कहलाती हैं। 
कणठात श्रूति मख्तभेदके अजुसार विविध है। यथाः--ऋग, यजुः 
ओऔर साम। इनका दूसरा नाम “जयी? है। ये ही कण्ठाप्त 
श्रुतियाँ अन्य प्रमाणसे चतुर्धा विभक्त हैं। यथा+-ऋग्‌ यद्ध 


साभ भौर अथर्व। आजकलकी भाषामे दिस प्रकार गश पद्म 
दल ५ 3 
आर गीत ये तीन श्रेणीके तीन अंग कथित हैं, उसी प्रकार बेदमें 


भी मिलते हैं। यथाः--प्राथः पद्यमें प्रकाशित मन्न्रोका नौप ऋक्‌ , 
गदयमें प्रकाशित मन्त्रोका नाम यजु और गेय मन्‍्ज्रोंका नाम साम 
है। श्रथर्त वेदमें उक्त तीनोके मिश्रित मन्त्र हैं। बेद विभाग- 
कर्साओंके विषयमे दो प्रकारकी सम्मति मिल्रती है। पहिली 
सम्मति यद है, कि, भगवान्‌ वेदव्यासले ही बेदोंकों जिया चतुर्घा 
विभक्त किया है, परन्तु किसी किसीकी सम्मति यह है कि, यहँ- 


श शास्त्र-चन्द्रिका | 





फ्रियाओंकी ज़ुविधाके लिये अ्रथर्व ऋषिने वेद्विभाग किया था। 
उन्होंने यज्ञकाय्थैके डप्योगी सूक्तसमूकों वेदअयके अन्तगंत करके 
अन्यान्य सूक्तोंकों अछूण कर दिया था। प्रथम मतके लोग कहते 
हैं कि, ये ही अवशिष्ट सूक्त अथर्व वेदके नामले प्रकाशित हुए थे । 
परन्तु द्वितीय मतके लोग कहते हैं कि, अथर्थ ऋषिके नामसे ही 
अ्रथव वेद ये संज्ञा हुई है। इस रीतिसे दो प्रकारकी सम्मति है। 
और इस विषयके प्रमाण भी थ्रुतिमें मिल्नते हैं। शतपथमें लिखा 
है कि :-- 
अ्नेर्वा ऋग्वेदो जायते वायोयजुबंदः सूय्ये।तलामचेद्‌ः । 

अशिसे ऋग्वेद, वायुसे यज्ञुबेंद और सय्येसे सामबेद्‌ प्राप्त हुए 

हैं । मनुसंद्विताम भी लिखा है कि :--- 
ऋचो यजूँषि चान्यानि सामानि विविधानि च | 
एप शेयह्िवृद्धोगों यो वेदैन से वेदबित्‌॥ 

ऋण यज्ञुः और विविध प्रकार साम-मन्त्रोकों तरिवृद्धेद कहते 
हैं। जो इसको जानता है वही वेदवेत्ता है। इसी तरहसे बेदके चार 
भागके बिषयमे मुस्डकोपनिषद््म प्रमाण है। यथा :-- 

तन्नाइपरा ऋग्वेदों यज्भुवंदः सामवेदो5थर्वचेदः | इत्यादि । 

अऋकू आदि चार बेद अपर! विद्या है। और भी वाजसनेयि- 
आक्षणोपनिषदुर्मे कहा है कि ;-- 

ऋग्वेदी ण्छुवंदः लामवेदो<थर्वाज्विर्स इतिहालः 

पुराशं घिद्या उपनिषद इत्यादि ! 

ऋग्वेद यज्ञवेंद रूमबेद अथवंवेद और इतिहास पुरांणादि सब 
अपरा विद्यां है। अठः प्रूथक्‌ पृथक्‌ प्रमाण भेदाजुसार बेदऊे दो 
अकारके विभाग हो सानठीय हैं। इन्हीं निखिल झानांधार वेदोंसे 
खमरत शानोकी उत्प्ल 5ई है। हि 





बेद । ् 








ज्ञान नित्य वस्तु है, इस कारण प्रलयके समय भौ ज्ञानरूपी 
चेद औकाररूपसे नित्य स्थित रहते हैं। श्रीमगवान्‌ वेद्व्यासजी- 
ने कहा है किः-- 
अनादितनिधना नित्या वाग॒त्स॒ष्टा खयम्भुवा । 
आदी वेदमयी विद्या यतः सर्व्चाः अवृत्तयः ॥ 
श्रीभगवानके वाक़्यरूपी वेद अनादि नाशविद्दीन तथा नित्य हैं । 
वेद ही खृष्टिकी प्रथम अवस्थामें प्रकाशित आदि विद्या है । इससे 
ही सकल प्रपश्चका बिस्तार होता है। अतः कुल्लुक भट्दजीने 
लिखा है किं:-- 
प्रलयकाले5पि सूदमरूपेण परमात्मनि वेद्राशिः स्थितः । 
प्रलयके समयमें भो परमात्मामे खूच्मरूपसे बेदकी स्थिति रहती 
है। श्रीमेधातिथि आचाय्येजीने भी लिखा है किः-- 
नैव बेदा:ः प्रलीयन्ते मद्दाप्रलयेष्पि | 
महाप्रलयमें भी चेदोंका नाश नहीं होता है। वेद मजुष्यके 
द्वारा प्रणीत नहीं हुए हैं, इस कारणा वे अपौरुषेय कद्दाते हैं। वेद 
ईश्वरक्वत हैं, शान नित्य और अहामका खरूप है| दसी शानके विकाश- 
रूप वेद हैं। इस लिये वेदोंको श्रीभगवानजे निश्वा सरुपले धर्णन 
किया गया है। यथा झाजलनेयि ब्राह्मणोपनिष दुर्मः-- 
अस्य मद्दतो भूतस्य निश्वसितमेतद्‌ यश्ग्वेदो 
यजुचेंदः सामवेदोषथवा ज्विएख इतिहासः पुराण 
विद्या उपनिषद्‌ इत्यादि । 
समस्त बेद निश्वासकी रीतिसे खाभाविकरूपसे परमात्माके 
द्वारा प्रकट हुए हैँ। छृप्णयजुवेंदीय श्वेताश्वतरोंपनिषद्मं लिखा 
है किः-- 
यो अल्ार्ण विद्धाति पूव्य॑ - 
यो बे वेदांश्व प्रदियोति तस्मे । 


2 शाख्र-चन्द्रिका । 





परमात्माने पहले ब्रह्माजीको उत्पन्न करके उनको बेद्‌ प्रदात 
किया । 
द्शिः आते वाग्विद्धताश् वेदाः । 
उस विराट परम पुरुषकी श्रवरोन्द्रिय दिशा है और घाकय बेद- 
रूप हैं। श्रीगीताजीमें लिखा है किः-- 
कम्मे अह्मोहूव विद्धि ब्रह्मात्तरसमुझःवम्‌ । 
कर्म बेदले उत्पन्न हैं और वेद अत्तर परमात्मासे उत्पन्न हैं । 
ऋषिलोग बरेदके कर्ता नहीं, परन्तु द्रष्टामात्र हैं! छेंद्‌ नित्य वस्तु 
है। केबल ऋषियोंके समाधिशुद्ध अन्तःरणमें प्रकाशकों प्राप्त 
होते हैं । इस लिये कहा है किः-- 
ब्रह्माया ऋषिपय्येन्ताः स्मारका न तु कारकाः । 
ब्रह्मासे लेकर ऋषिपय्यन्‍त कोई भी वेदके कर्ता नहीं हैं, सबही 
उसके स्मरण करनेवाले हैं। और भी स्पृतिम कहा है कि :-- 
युगाग्तेष्न्तहितान्वेदाद्‌ सेतिहासान्यद्पेयः । 
लेभिरें तपसा पूद्इ॑मजुज्ञाताः खूयम्भुडा ॥ 
प्रलयकझाजमें अम्तहिंत बेदोंकों खुष्टिद्षे प्रारम्भमे ब्रह्माजीसे 
आशा लेकर तपस्याक्रे द्वारा महर्षियोंने प्राप्त किया था। यही 
खब भगवदुवाक़्यरुपी बेदके संसारमें प्रकट होनेके विषयमें रहस्य 





पूर्ण अमाण हैं । 

परमात्मा पूर्य हैं, कीच श्रपूर्ण है। परन्तु जीवमें पूर्णंताका 
बीज विद्यमान हैं। उसी वीजफ़ों परिषुष्ठ और पूर्णतया प्रकट 
करके पूर्ण होता ही सकल लाधन और शाखका लचद है। जो 
शा जौचऊो पूर्ण वनाकर अहूरूप कर देवे वही शास्त्र पूर्ण है। 
जितने ब्रजुध्यक्नत शास्त्र हैं उनकी आलोचना करनेसे बिचारवान्‌ 
पुदपकों मस्लूस ढोंगा कि, सबही शास्त्र पकृतिका आंशिक चर्णुन 
क़रते हैं। कहीं किसी अंशका एवं कहीं और किसी अंशका बर्णुन 








है। कहीं किसी विषयको घुख्य रखकर दूसरेको मौण किया है, 
इत्यादि । परन्तु अपौरुषेय वेदमें यह अपूर्णता कुछ भी नहीं है। 
यदि ऐसा होता तो बेद भगवानका बाक्य नहीं होता । यह बात 
विज्ञान-सिद्ध है कि, पूर्ण प्रकृति ही पूर्ण बह्मका प्रकट कर सक्ती 
है | भारत पूर्ण प्रकृतिसे युक्त हैं, इस लिये मोक्षभूमि कहलाता है। 
अपूर्ण जीबकी पूर्णता और ब्रह्ममाब-प्राप्तिके द्वारा मुक्ति तब ही 
द्ोगी जब जैवप्रकृति पूर्णताको प्राप्त करेगी। प्रकृति स्थूल, सूदम 
कारण झथवा अ्धिमूत, अधिदैव, अध्यात्म, तीन परथ्वेसे युक्त है। 
महुष्यमें ये तीन पे अधूरे हैं। अतः झाधिभौतिक पूर्णता, झाधि- 
दैविक पूर्णता और अआ्राध्यात्मिक पूर्णता मद्भष्योंको भ्राप्त होनेपर 
तब जीब ( मनुष्य जीव ) ब्रह्मरूप बन सकता है। इस लिये जिस 
शाख्रमें श्राधिभोतिक, आधिदैविक और श्राध्यात्मिक त्रिविध शुद्धि- 
के लिये उपाय पूर्णतया बताये गये हैं, वही शास्त्र पूर्ण और भगवान्‌का 
घाकय होगा। जीवके लिये आधिभौतिक शरीर है, अधि- 
दैविक मन है और अशआध्यात्मिक बुद्धि है। शरीरकी शुद्धि 
कम्भेके हारा, भनकी शुद्धि डपासनाके द्वारा और बुद्धिकी 
शुद्धि श्ञानके द्वारा हुआ करती है। श्रतः जिस शास्रमे समात- 
रुपसे कर्म्म, उपासना और ज्ञान, तीनांका उपदेश पूर्णतया हो बच्दी 
मगवद्वाक्य होंगा। गीताके १८ अठारह अध्यायों में कसम, उपासना 
झौर ज्वञानका उपदेश समानरूपसे है। प्रथम ८ छः भध्यायोमे 
विशेष करके कम्मेका, दूसरे ६ छः श्रध्यायोमें विशेष करके उपा- 
सनाका और तीखरे ६ छः श्रध्यायोमं विशेष करके ज्ञानका वर्णान 
है। किसी ओर थोड़ा भी पक्तपात नहीं है, क्योंकि गीता साक्षात्‌ 
भगवानका मुखनिःखत वाक्य है। यही गुण वेदमे भी देखनेमे 
आता है। इसी लिये बेद संहिता, आ्ाह्मयय और झारणए्यक या 


डसीके विस्ताररूप उपनिषद्‌ इन तीन भागोमें विभक्त है। इसमें 
श्क 


्ृ शास्त्र-चन्द्रिका । 


गीताकी तरह. तीन भागोंमें ही कर्म, उपासना और शानका 
वर्णन होनेपर भी संहितासागर्मे प्रधानवया उपासनाकाएडका, 
ब्राह्मणभागमें कम्मंकरायडका और डउपनिषद्भागम प्रधानतया ज्ञान- 
काणडका बर्णन है | परमात्मा सच्चिदानस्दरूप हैं| उनकी सत्सत्ताफे 
खाथ फरम्मेका, आनन्द्सत्ताके साथ उपासनाका और चित्लत्ताके 
लाथ शानका सम्वन्ध है। वेद अपने संद्विता, ब्राह्मण और उपफ- 
निषदुरूपी तीन भागके द्वारा कम्मे, उपासना और ज्ञानका पूर्ण 
साथन बताकर जीवको सश्चिदानन्दकी उपल्ग्धि फराता है और 
पूर्णु ब्रह्मभावमें प्रतेष्ठित करता है। यही वेदका अपौरुषेयत्व है, 
इसमें सन्देद्द नहीं । 

बेदमें जो ऋषि छुन्द और देवताका वर्णन आता है उसका 
तात्पय्ये यह है कि, जिन जिन भिकालदर्शी महर्षिंगणके चित्तमे खतस्त्र 
खतस्त्र श्रुतियाँ प्रथम आविभूत हुई थीं, अर्थात्‌ जिन जिन आचा- 
याँके द्वारा वे मस्त्र प्रकाशित हुए हैं वे ही उन मन्त्रोके ऋषि कद्दाते 
हैं, ज्ञिन जिन छुन्दोंमें ये श्रुतियां कद्दी गई हैं, लो उन उन बेदमस्त्रोंके 
छुन्द कदाते हैं और जिन जिन श्रुतियोंके द्वारा जिन जिन भगव- 
चछुक्तियोंकी उपासना की जाय, वे उपास्य शक्ति उन उन श्रुतियोंके 
देवता कहद्दाते है। इसी नियमक्रे झजुसार प्रत्येक्ष मन्‍्त्रके साथ 
ऋषि देवता और छन्‍्दके उल्लेख करनेकी विधि बेदोमे पाई जाती 
है। इसका प्रयोजन यह है कि, छन्दके परिशात होनेसे डस मंत्रकी 
आधिभौतिकशक्तिका ह्वाम होगा, क्योंकि अत्येक बेदिक हन्दोंकी 
शक्ति अलग अलग होती है। उक्त इन्दोंके अनुसार खतन्त्र कार्थ्य 
करनेकी व्यवस्था बेदके ब्राह्मण॒भायमें वहुघ्रा पाई जाती है! देचता- 
के झावसे उक्त मन्‍्त्रकी अधिदेव शक्तिका ज्ञान होता है और ऋषिके 
ज्ञान होनेसे उक्त मन्‍्जकी आध्यात्मिक शक्तिपर लूच््य होता है। 
चेदके कर्म तथा डपासनाकाणडर्म खर्गांदि फलपद सकाम खाध- 








सका बहुधा वर्णन होनेले उसमें इन्द्र, वरुण, अग्नि आदि देवी 
शाक्तियॉकी स्तुति की गई है। इस रहस्वको न समभकर बहुतसे 
बृथा बेद-शानामिमानी मजुष्योने धाठुओके अनेक अथे होनेसे डन 
खब देवताओके नाम्तोंको एक ईश्वरके नामपर ही खगाकर बर्णन 
कियः है ! सो उनकी भूल है। 

चेदोंकी साथा साधारण खंस्कृत साषासे कुछ अपूर्व तथा 
विलक्षण ही है, जिसपर विचार करनेसे वेदकी भाषाका लोक- 
बिलक्षणत्व और भावकी गम्भीरता खतः ही प्रमाणित हुश्रा करती 
है। अपने श्राय्य जातिगत विचारोंके अज्जसार खुष्टिके आदि 
कालसे ही वेदोंका सस्वन्ध माना जाता है। स्घृतिमे छिखा 
है कि :-- 

युगास्देष्न्तहितान्वेदान्से तिहासान्महर्पयः । 
लेमिरे तपसा पृठ्बेमजुज्ञाताः खयम्भुवा ॥ 

महर्षि ल्ोगोंने ब्रह्माजीखे आज्ञा प्राप्त होकर सश्टिके पहले 
प्रलयकाज्ञमे श्रन्तहिंत इतिहासयुक बेदोंकों तपस्याके द्वारा प्राप्त 
किया । पाध्चात्य परिडतोने वेदका जन्मकाल निर्णय करनेके लिये 
बहुत ही बुद्धि खर्च की है। किन्हीं किन्हीं पाणिडत्यामिमानी 
पश्चिमी विद्वानोने तो इसामसीहके ऊन्मसे दो हजार वर्ष पहले बेद 
हुआ था, ऐला कहा है। और लोगोंकी और प्रकारक्षी सम्मति 
है। परन्तु किसी सम्मतिके साथ किसीका मेल नहीं है। तात्पय्ये 
यह है कि, किसीको भी पता नहीं चला और अन्तमें सबको ही 
कहना पड़ा कि, पृथ्वी सरमें बेदोंसे प्राचीत कोई भी गअन्‍्थ इृश्टिगो- 
चर नहीं होता । फलतः अश्ञान्त चैदिक विज्ञानके अनादित्व और 
चैदिक भाषाके अ्रति ग्रायीनत्वको इस संखारके सभी दुद्धिमान्‌ तथा 
विद्वान लोग एक वाक्‍्यसे स्वीकार करते हैं । 

अनन्ता वे वेदाः। 





दर शास्त्र-चन्द्रिका 


के अन्त होसेपर री इस कढपके चेदोंकी 
संख्या पाई जाती है। इस संख्यामें मतमेद सी है। मद्दाभाष्यमें 








लिखा है कि ;- 
चत्वारो बेदाः सांगाः सरहस्यों बहुधा सिन्‍ता। एक- 
शतमध्वय्युंशाखाः सहसखवर्त्ता सामबेदः एक्रिशतिथा 
बाहुबूरू्य नवधा आथब्चेणो वेदः । 
अंग और रहस्यसे युक्त चार वेद बहुत शाखामे विभक्त हूँ । 
यथा-यज्॒बेंदक्ली १०१ शाखा, खामबेदकी १००० शाखा, ऋग्वेद्‌की 
२१ शाखा और अधववेदकी & शाखा हैं। स्कन्दपुराणमे लिखा 
है कि :-- 
अबतीरों महायोगी सत्यवत्यां पराशरात्‌ । 
उत्सस्नान्सगवान्वेदाजुज्जहार हरिः खयस्‌॥ 
ऋचः स ऋचमुद्त्य ऋग्वेद कृतवा्मओुः 
यजूँबि निगदाच्चैच तथा खामानि सामतः॥ 
चतुर्घा व्यमजत्तांश्व चतुर्विशतिधा पुनः 
शतधा चैकधा चैब तथैब च सहस्तथा॥ 
कृष्णो द्वादशधा चैव पुनस्तस्याथंवित्तये । 
थकार प्रह्मसत्रारि। येषां सूतत्वमझखा ॥ 
स्कन्दुपुराणके अनुसार एक चेद पहले मगवान्‌ वेद्व्यासके द्वारा 
४ भाममें विभक्त हुए और तदन्तर उसीके ११३७ भाग हुए जिनको 
शाला कहते हैं। यथा-ऋग्वेदकी २४ शाखा, यज्ञुवेद्की १०१ 
खामवेदकी १००० और अथववेदकी १२ शाखा हैं। इत्यादि। 
होप्हिपडुदें वेदकी २१८० शाखाओका प्रमाण मिलता है। 





ऋग्वेदस्थ शाखाः स्युरेकत्रिशतिसंख्यक्तनः 
नवाधिकशतं शाखा यहुषो मास्तात्मज !॥ 


देंद & 





खसहस्तरसंस्यया जाताः शाखाः सास्नः परन्तप ! । 
अथर्वश्य ठु शब्खःस्थुः पदञ्माशक्लेदतो हरे !॥ 
ऋग्वेदको २१ शाखाएँ, रजुदेंदकी १०६, सामवेदकी १०००, 
और अधब्यंकी ५० शाखाएँ हैं। परन्तु महान शोकका विषय है 
कि, वर्समान कालप्रसावक्रे कारण वेदौकी इतनी शाखाएँ रहनेपर 
थी आजकल केवल सात आठ शाखाएँ दृष्टिगोच्रर हो रही हेँ। 
बेदका आदविभांव तिरोभाव जीवोंके कर्म्माछुलार हुआ करता हैं। 
चत्तेमान स्टृष्टिके इस फलपकी जितनी शाखाओंम अपौरुषेय वेदका 
विस्तार हुआ था, डन प्रत्येक शाखाओं के खतन्‍त्र स्वतस्त्र मन्‍्त्रभाग, 
बआ्राह्मसभाग, आरण्यकराग और डपनिषदुभाग, वेदाइमें खूब और 
ध्रातिशाज्॑यके भेदलसूहपर ही विचार करनेसे परिज्ञात होगा कि, 
इस्र कढपमें भी वेदोंका कितसा मद्रान्‌ विस्तार था। 
खब्धेजीवद्दितकारी वेदों ज्ञानसम्बन्धीय अनन्त विषय रहनेपर 
भी विज्ञानसस्वस्धीय गढ़ रहस्य हैं। अपि च वेदोंकी भाषा बहुत 
सारगर्भ, संज्षिप्त, गस्‍्थीर और वैज्ञानिकभावयुक्त होनेके कारण 
साधारण वुद्धिगम्य नहीं है। इसी कारण अल्पदर्शी बिद्वान्‌ 
लोगोके बहुधा देदार्थ समभनेमें विचलित होनेके कारण उनमें 
मतभेद्‌ और श्रनेक सन्‍्देद्द तथा प्रशादक्की वृत्तियोक्ा उदब हुआ 
जत्यरूपी वेद 





करता है। परच्तु यथाथमें शब्द त्िप्रान्‌ अह्मरूप ही 
हैं। खिल प्रकार एक अहितीय बह्ल त्रिशुणभेदातुसार ब्रह्मा विष्णु 
और शिवरूप त्रिदेवसूत्ति घारण कर, सृष्टिकी उत्पत्ति स्थिति और 
लयकारय्य किया ऋरते हैं, उसी प्रकार अपौरुषेय वेद भी डयासना 
कर्म और जझ्ाजके प्रकाशाथे संद्विता ब्राह्मण और डपनिषद्दृुरूपी 
बिसूर्सिको धारण ऋर सकल खंलारके कल्यायमे पड देद 
में विभक्त हैं। यथा--मन्‍्च॒भाग, जह्मणभाग और आर- 














तीन भ। 
सुयक | आरण्यक दी उपनिपदुका मूल है। आरण्यक्म बह्मतत्वक्रे 


ड् 


१० शास्तर-चन्द्रिका । 











जो मूलसूतर है, डत्का ही विस्तार उपनिषदुर्मे क्रिया गया है। 
डपनिषद्‌ निवृत्तिसेवी वानप्रस्थ और सन्‍्यासियोंके लिये संगहीत 
हुए हैं। जिसके द्वारा ब्रह्मका सामीप्यलाभ दो उसे डपनिषदु 
कहते हैं। उनका सूलीभूत आरण्यक्रभाम इस लिये आरण्यक 
कहलाता है कि, प्राचीनकालमें तपोंदन अनेक थे, बानप्रस्थाश्रमी 
बहीं चास करते थे श्लौर संन्‍्यासीलोग भी वहीं दिचरणश किया 
करते थे, अतः अरण्यमें ही प्रकाशित होनेसे श्राररयक नाम पड़ा 
है। परमपवित्र डपनिषदुससूह मुक्तिपद्‌ प्राप्तिके प्रधुंन अवजम्बन 
हैं। ब्राह्ममामाण और संहिताभाग प्रधानतः करम्सकार्ड और 
डपासखताराएडके अवलम्बनीय हैं! यद्यपि सब वेद एक ही 
हैं, तथापि कर्म्मांधिकार भेद्से उक्त प्रकार सड्डलित किये गये हैं, 
और ऋक्‌, यह्ठः साम और अथव्यं ये भी तक्तन्ञामोक्त चार प्रकार- 
की खतन्‍्त्र खतन्त्र श्रुतियोके विभाग कर देनेसे चार बेद्‌ कहलाने 
लगे हैं। बास्तवमें इन तीन विभाग और चार संज्ञाओ्रोले युक्त 
चेद एकही है। ऋकछ, यज्ञुः, साम और श्रथव्य श्रेणीके अनुसार 
ओ शाजाशोकी संख्या पहले कह आये हैं, उसमें प्रत्येक शाखाके 
अलग अलग मन्त्रभाग, बाह्मणभाग और आ्रारएयकभाग थे । परच्तु 
इस फह्पमें जितना धेद प्रकद हुआ था, उसका सहझांश भी नहीं 
मिलता। अ्रनेक विप्तव, जातीय हुर्भाग्य और ढुर्धदनाओंके कारण 
बेदके प्रधान प्रधान अंश छुछ् हो राये हैं, तथापि अब जितना आंश 
मिलता है, वह भी द्ञाय्येजञातिक्रे लिये इस आपत्काकमें विशेष 
ऋल्याणप्रद है। 





अब चारों बेदोंके विषय जिददा कि, रूम्भव है, कुछ कुछ वर्णन 
किये जाते हैं। ऋच्वेद्संहिता दस मंगडलमें विभक्त है! उन 
मण्डलोसे ८५ अरलुवाक हैं। अडः 








हसखूइमे १०२८ सूक्त देखनेमें 
च्ाते हैं। श्राज कलके प्रचलित अन्दोमें जिस अकार खरड परिच्छेद 





भिन्‍न विषय कहे जाते हैं, सरडल अनुवाक और 
सूक्त आदि उन्हींके अछुरूप हैं। ऋग्वेदके प्रथम मण्डलमें २४, 
ड्विवीयमे ४, ठतीयमें २, चठुयमें ५, पश्चम षष्ठ और सप्तमके हरेक 
६, अधश्ममें १०, सतमर्मे ७ और दशम मरडलमें १२ अद्ुवाक हैं। 
अत्येक मणडलमे रक्त संख्या यथा--प्रथम मणडलमें १६१, 
द्वितीयर्ये ३, तृतीयमें ६२, चतुर्थम ५०, पश्चममें र७, षछ्ठमे ७०, 
सहममे १०४, अष्टममे १०३, सवममे ११४ और दशम मणडलसें 
१६९१ घूक हैं! सूक्तके बहुद भेद हैं। सणः-मदाखुक्त, मध्यमसूक्त, 
चुदसूक्त, ऋषिसूक्त, छन्दसूक्त और देवतासूक्त। मण्डल श्रज्ञवाक 
और सूक्त आदिके साथ ही शास्रमें ऋग्वेरकी मन्त्रसंख्या, प्रत्येक 
मन्जकी पदसंख्यां छोर शब्दंशका परिमाण भी निर्दिए है। परन्तु 
दुःखका धिषय है कि, इस घकार एदर्खज्या और शब्द-समप्ठियुक्त 
ऋग्वेद अब नहीं मिलते हैं। ऋग्वेदकी कविसासंख्याक्ो लेकर 
हो आज कल बहुत मत मतान्‍्तर हो गये हैं! बहुत लोगौकी 
गणनामें वे १०४०२ से १०६२८ तक है । उनकी शब्द्संख्या: १५३८२६ 
ओर शब्दांशकी संख्या ४३२००० है। परन्तु इसमें मतभेद भीः है। 
बिष्शुपुराणके तीसरे और चोथे अध्यायमें वर्सित है कि, भगवान्‌ 
बेद्ःयालने विभाय करके पेलको ऋग्वेदसंडिता, बैशस्पायनकोः 
यज्ञवंद्संडित् मिनीकों सामवेदसंहिता और सुमन्ठुको अ्थव्चे- 
वेदसंहिताकी शिक्षा दी थी। पुनः पैलऋषिने ऋकसंदिताको दो 
भागमें दिमक करके इन्द्रपमिति और वास्कलनामक अपने शिष्य- 
इयको प्रदान किया था। बौध्य, अग्निमातुर, जातुकर्ण और परा- 
शर, घास्कल ऋषिके ये दार शिष्य थे। उन्होंने अपनी अधोत वेद 

पर भागमें घिभक्त करके चार शिष्योंको सिखाया था। 
मितिने हिस संहिताका अध्ययन किया था, डसे उसने अपने 
घुच माणडुकेयको पढ़ाया । मायडुकेयक्रे द्वारा उनके पुत्र शाकल्य एवं 











१२ शाख्य-चन्द्रिका 


शिथ्य वेदमित्र और सोभमरि आदिके भीवर इसका प्रचार 
पुनः शाकल्यने भी पांच संदिता संकलित करके छुट्टल, गएलव, बा त्स्, 
शालीय और शैशिर दायक अरने प्रंय शिष्योंको उपदेश किया था । 
इस तरंदसे ऋग्वेद्र वहुत प्कारसे बहुत शार्ामें विभक्त हो गये। 
झाखाओके अनुसार सराडल तथा अनुबाक झादिके सी बहुत नाम 












हैं। शोनकमुमिने अपने रचित 'चरणब्यूह? अ्रन्थमें लिखा है 
कि “ऋग्वेद खंहिताके आठ भाग या स्थान हैं। उनके नामये 
हैं--भ्रावक्र, चब्यंक, भ्रवीयपार, क्रमपार, क्रमरथ, क्मजदा, 
क्रमशठ और ऋमदएड। ये सब भेद छार पारायणरमे चिभक्त हें. 
अऋग्वेदकी पाँच शाखा हैं! उत्तके नाम ये हैं। आष्दकायन, 
साहसड्यायन, शाकल, व(सकल- और सारडुक | उससमें अध्याय ६४ 
हैं, मण्डल १०, वयंसंख्या २००५, सूक्त १०१७, पदक्रम-बाशिष्टके 
१५२५१४ और दूसरेके ५८,ऋकके १०५८० पद, पारायण नामसे अभि- 
दित हैं । प्रथम अष्टक्से एक वर्ग और एक ऋक्‌, द्वितीय अ्रष्ठकर्मे दो 
वर्ग और दो ऋक्‌ ,तृतोयमें १०० ऋक्ू , चतुर्थ में १७४ ऋक्‌ , पश्चममें 
१९२५ ऋकू, पष्ठमे ३०० हक, सप्तम २० ऋकू और अष्टममे 
५५ ऋक््‌ हैं ।” चरणव्यूडकी सम्मतिमें बेदके बहुत श्रध्याय शरद 
नहीं मिलते हैं। लुत हो यये हैं। महांभायके अनुश्ार ऋग्वेद- 
की २१ शाखा हैं। परन्तु २१ शाखांक्री तो बात ही क्या, श्र 
५ शाखा सी नहीं मिलती हैं। आंज कल केवल शाकलशाखा हो 
प्रचलित है ऐसा बहुत लोगोंका विश्वास है। बास्कलशाखाकी 
कविता संख्या १०६२२ और शाकल्शशाखाकी कविता संख्या 
१ है, परन्तु इस गणवासें मी मतभेद है। भारतवालखिया- 
बेदका बहुथा लुप्त हीता ही इस धकार मत- 
भेदका प्रधान कारण है। ऋस्‍्वेदके ब्राह्मण दो हैं। यथा 
पऐटरेय और कौषितकी या सांल्यायन । ऐतरेंय ब्राह्मण ८ पश्चिकार्मे 





बेद + 





विभक्त हैं। श्रस्ये 





जिका पांच अध्यायर्म और उत्येक अष्याय 
अइतले काराडोमें विभक्त हैं! ऋग्वेदके आरस्यकका साहू 
शेसरेय, आरणए्यक है। इसमें पांच आरण्यक और अ्वट्ठारइ 
अध्याय हैं | 










+ दो सासमें विसक्त है। यथा-शुक्ल ओर ऋृष्ण । 
जुर्वेद्संदिताका अन्य नाम तैत्तरीयसंहिता हैं। चरखव्यूड 





इकी ८८ शाखा हैं। यज्ञुशकी महासाष्यके 
सताजुलार १०१५ दे और सुक्तिक्ो एनिषदुके मतानुसार १०६ है! 
पर<रठु श्राजकल यज्टुचंदकी केवल १२ शाखा झौर १७ उपशाखाके 
माम भिछते हैं। शार्ाश्रोक्के नाप-चरक, आहंरक, कठ, प्राच्यक्रठ, 
कपिएलकठ, ओपपतन्स, आएलकठ, चारायणीय, वारायणीय, बात 
न्तथेय, श्वेताश्वतर और मैद्रायणीय हैं। तैत्तरीय शाखाकोी दो 
डप्शाख! हैं। औद्य और खाएिडकेय। खाएडकेय उपशाखा- 
की पांच प्रशाखा हैं। आपस्तस्वी, वौधायनी, सत्याषाढी, दिस्एय- 
केशी श्र औशेय | मैत्रायशीय शाखाको ७ डपशाखा हैं। मादव, 
डुन्डुम, बैकेप, वाराह, द्रवेय, श्याम, और श्यामायनीय | इन सब 
डपशाखा ओर प्रशाखाओंकी संख्या चौदृह हैं । मस्त ब्राह्मए' 





















खंदिताओं ७ अष्टक हैं । 
अध्यायको इश्च और 
में बहुतसे अनु 





पति सोम आदि देवता 
घोम, ज्योतिष्ठोम, यजखूब, %तिराच आदि यज्ञांका घर्णन है। कृष्ण 
यजुर्वेदके ब्राह्मयका नाम तैचरीय आह्यण और आर्य है! 
तैत्तरीय आरएयक है। ज्ञानकाणडमें सैक्रीथ डपमिषदुर्के सिवाय 
शाखाओंके अनुल्ाद मैत्रायशीय शाखाओं मैत्रायरी 





ञ्प 





डपरिषदु, 


शास्त्र-चन्द्रिका | 






के कठोंपनिष दू, श्वेताश्यदर उपकिषिह्‌ और लारायणोपनि- 
पहु आदि मिलते हैं । 

शुक्ल यज्जुवेंद्का दूसरा नाम वाजसमेयसंहिता है। इसके ऋषि 
याशवद्क हैं। इलमें (६०० और इसके त्राह्मणमें ७६०० सन्त्र हैं । 
शुक्ल यज्वेंव॒क्ी १७ शाखाएँ हैं। यथा--ज्ञाबादइ, औधेय, कणच, 
माध्यन्दिने, ज्ञापीय, तापायदीय, कापाल, पोणएडूबत्स, आधटिक, 
पामावदटिक्र, एराशरीय, चैश्रेष, बैनेय, ओथधेय, गालच, बैजय, 











कात्यायनीय । वाजसनेयी संहिता ४० अ्रध्याय, २६० श्रद्दवाक और 
अनेक काणएडरे दिभक्त हैं। दर्शोौर्णभास, अश्लिणोम, बॉजपेय, 
अ्श्निदोत्र, चातुर्मास्य, षोडशी, अश्वमे घ, पुरुमे घ, आदि यश बर्यन 
इसमें मिलते हैं। इसमें बैदिक युयक्री सामाजिक रीति नीतिका भी 
वर्णन है। प्रसिद्ध “शतपथह्नातण ” इसकी माध्यन्दिन शाखाके 
अन्तर्गत है। इसके दो भाजमें १४ कारड हैं। दृददारटयक्नोपनिद हु 
इन काणडोंके अन्‍्तर्यत है । 

सामयेदकी सहस्त शाखाएँ थीं, उनमेंसे श्राखुरायणीय, वासुरा- 
यणीय, वा प्राशक, ऋग्वणंभेदा, प्राद्चीनयोग्व, ज्ञानयोग्य, 
राणायनीय इतने नाम मिलते हैं। उनमें ले राणायनीयके नौ भेद्‌ हैं। 
यथा-शाद्यायनीय, खात्वल, नौदुगल, खल्वल, मदाखल्वल, लाइल, 
कौथुम, गौतम, और जैपम्तिनीय। आज कल्ल खामवेदकी केवल 





कौथुम शाखा मिलती है। सामवेदके दो भाग हैं। पूथ्व॑ और 
उत्तर। पृथ्वेसंहिताके छः प्रपाठक हैं) इसका दूसरा नाम छुन्द- 
आज्िक है। सामवेदीय उद्घातागण इसीको गाते थे। इसको 
सप्तलाम भी कहते हैं! सामवेदके उत्तरभागका नाम उत्तरोर्शिक 
यो आरण्यगण है। सामवेदके ब्राह्मणमागमें आर्षेय, देदताध्याय, 
अद्भुत, ताग्यमहाव्राह्मण, सामविधान आदि आठ ब्राह्मण हैं। इसमें 
दो उपनिपद्‌ प्रधान हैं। छ्ान्दोग्य और केनोपनिषद्‌ ! 






बेद्‌। ६ 





चरणबव्यूहमें अथव्वंधेदकी मन्त्रसंख्याके किषयमें लिखा है किः-- 
डादशानां खददस्थाणि मन्‍्ञाणां जिशतानि थे | 

अथव्जचेदम १२३०० मन्त्र हैं। परन्तु आज कल इससे बहुत 
थोड़े मन्त्र मिलतें हैं। इसकी नो, शाखाएं, यथा-पैप्पल, दान्त, 
प्रद्न्‍्त, स्लात, सोल, अ्रद्मदावल, शौनक, देवीदर्शती और चरण- 
विद्या हैं। पहले इसकी बहुत शाखत्रा थी, परन्तु ग्राजकल्न केवल 
शौनक शाखा है। शोनक शाखा विशति काणएडमें विभक्त है। 
अथब्बेधेदरम शत्रुपीडन, आत्मरक्षा, विपदरीकरण आदि काय्योंके 
लिये बहुत मन्त्र हें। वत्तमान तन्त्रशास्रक्नी उत्पत्ति श्रथव्ब॑वेद्से 
ही मालूम होती है । अथब्बंबेदके ब्राह्मणका नांम गोपथ ब्राह्मण 
है। इसके शानकाएडमें बहुत उपनिषिद्‌ थे। अब भी जावाल, 
कैवल्य, आनन्दवज्ली, आरुणीय, तेजो बिन्दु, ध्यानविस्दु, अम्ृतविन्दु, 
ब्ह्मविन्दु, नादविन्हु, प्रश्न, मुएडक, अथव्येशिरस्‌ , गर्भ, माइक, 
नीलरुद् आदि बहुत मिलते हैं 

अधब्ववेदके सज्लुलथिताओंके विषयमें तीन मत हैं। किसी 

किसीकी सम्मतिर्मे अथवर्त और अद्विरा ऋषिके वंशधर लोग, श्रौर 
किसी किसीकी सम्सतिमें भ्ुभुवंशियोंने इसका सद्भुलन किया था। 
कोई ऐसा भी कहते हैं कि, अथव्व ऋषिने यज्ञक्रियाकी प्रन्‍संनाके 
समय अथव्वंबेदका सड्डुलन किया था। ऋदछ , खाम, यज्ञ, अथब्वे, 
इन घारोंओें ही वहुतसे साधारण रृक्त मिलते हैं। इससे मालूम होता 
है कि, एकसले ही क्रमशः वेदचतुश्यका विभाग किया गया था। 
जैसा कि खूतसंहितामें लिखा है :-- 
खत पुनर्देवदेवस्य प्रखादादस्विकापतेः । 
खड्ूचिप्य सकलान्‌ वेदांश्चठ॒र्धा कृतबान्द्रिजाः ॥ 
ऋच्वेदः प्रथमः प्रोक्तो यज्भुवंदस्ततः पर: । 
ठतीयः सामवेदाख्यश्वतुर्थोंब्थव्वे डच्यते ॥ 


शास्त्र-चन्द्रिका 


एकरचिशतिभेदेन ऋग्वेदो भेदितोडपुना । 

यज्॒वेंदो द्विजा एकशतभेदेन भेद्तिः ॥ 

नवधा सभेद्तो5थर्ववेदः साम सहस्रधा । 

च्यस्तवेद्तया व्यास इति लोके श्रुतों सुनिः ॥ 

महर्षि वेदृव्यासजीने देवदेव अम्बिकापतिकी कृपाले निखिल 

बेदको चार भागमें विभक्त किया, जिसमे ऋग्वेद श्रथम, यज्ञुर 
द्वितीय, साम तृतीय और चतुर्थ श्रथव्य॑वेद है। अतः पर उन्होंने 
ऋग्वेदकों २१ भागमें, यजुवेंदकों १०१ भागमें, अथब्बंको & भागमें 
और सामचेदकों १००० भागमें विभक्त किया था । येही ११३१ साय 
श्रेदुकी शाखा हैं। वेद्विभाग करनेसे ही उनका नाम वेद्ध्याल है। 
इस प्रकार चार भेद बेदके करनेको प्रयोजन भी है क्योंकि यज्ञाथं 
अशिप्रवृत्त बेबोमेंसे ऋग्वेदके द्वारा यज्ञीय होतृप्रयोग, यज्ञुवंदके 
द्वारा बश्षीय अध्वस्टेप्रयोग, सामवेदके द्वारा उद्गातृप्रयोग ( जिसमें 
ब्रह्मयजमानप्रयोग भी अन्वर्भूत होता हैं ) और श्रथरप्व॑बेदमें शान्तिक, 
पौष्टिक, आमिचारिक आदि यज्ञ, कम्मं, देवता तथा उपाखनाका 
रहस्य और ज्ञानके प्रतिपादक मनन्‍्त्रोक्रे होनेसे एक बेदके चतुर्घा 
विभाग सरब्बंथा युक्तियुक्त हें। इसके सिधाय शाखाओंके भेद्मे 
मतभेद पाया जाता है, जैला कि पातञल महाभाष्य और खूत- 
संहिताके अनुसार वेदकी ११३१ शाखा, सुक्तिकोपनिषद्श्ये अनुसार 
११८४० शाखा और स्कन्दपुराणक्रे अनुसार ११३७ शाखा हैं। इस 
प्रकार मतभेदका ताक्त्विक कारण कुछ नहीं है, केवल किसी महर्षिने 
किसी शाखाको अन्य शाखःमें अ्रन्दभूत करके संख्याको घटादी है । 
प्लौर किसोने ऐला अन्तभांव तन करके खंख्याकों वरावर रकखा है। 
अतः वेदकी शाखाओ्रकी संख्यामें इस प्रकार मतभेद होनेपर भी 
महर्पियोके वाक्यमें कोई विरोध नहीं है, ऐसा समझना चाहिये । 
यही भवरोगवैद्य भगवती श्रुतिके विषयमें संभ्रित्त विवेचन है । 


फ्् 





वेदाड़ । 
5 चुंब- 

चेदार्थ श्रति दुशैय है। ज्ञिख प्रकार समाथिस्थ पुरुष ही 
अह्दर्शनमें समथे हो सक्ता है, उसी प्रकार समाधियुक्त श्रन्तःकरण 
द्वारा ही शब्द्रह्मरूपी बेदका यथार्थ अर्थ समझा जासक्ता है, परन्तु 
योगीकी पदवीको प्राप्त करनेदाले सौभाग्यवान्‌ मद्यापुरुष कम दी 
होते हैं। ध्ौगाता जीमे लिखा है किः-- 

मजुथाणां सदस्तेषु कश्थिंद्तति सखिद्धये । 
यततामपि सिद्धानां कश्विन्मां बेलि तस्वतः ॥ 

हजारों मनुर्ष्योमें कोई ही योगी द्वोनेका प्रयत्न करतो है श्रौर 
अनेक यत्न करनेवालोंमें से कोई ही समाधिस्थ होकर भगवत्सा- 
क्ञात्कर करसक्ता है। वेद्बाइयही जब शान और विज्ञान पानेके 
एकमात्र लोकिक उपाय हैं, तो लोकिकरूपसे वेदकों समझनेकी युक्ति 
ही सब्धंसाधारणके लिये हितकारियी द्वो सक्ती हैं। परन्तु वेद 
जब भ्रलों किक शानभराडा सके आधाररूप हैं, तो लौकिक पुरुषाथ द्वारा 
अलौकिक वैदिक क्ञानके प्राप्त करनेक्नी उपयोगिनी बुद्धिका लाभ 
करनेके भर्थे छुछ असाधारण यत्नकी ही श्रावश्यकता है। अर्थात्‌ 
जिस प्रकार साधारण व्याकरण एवं काव्य कोष छादिके पाठ 
करनेसे ही परणिडतगण सब अन्यान्य संस्क्ृत-श्रन्थौके समझनेकी 
उपयुक्त बुद्धिको प्राप्त करलिया करते हैं, केवल वैसी दी साधारण 
योग्यता द्वारा बेद्क ज्ञानक्षी धाधि कार नहीं हो सक्ती । बिना 
बडक्षोमे पूर्ण योग्यता प्राप्त किये जिक्ञाछुगण कदापि वेदार्थ समभने- 
में समथ नदों दो सक्ते । जिल प्रकार किसी पुरुषकी परीक्षा की 
जाती है तो पहले उसकी आकृति, चेश्टां, गुण, प्रकृति,चरित्र आदि 
अनेक बारतोंके जाननेकी आवश्यकता द्ोती है, और इन बार्तोके 

डे 


रद शाख-चन्द्रिका । 


ननेसे डस व्यक्तिका पूर्ण रीतिसे परिचय द्वो सक्ता है, अन्यथा 
नहीं। उसी नियमके अ्रदयुसार वेद्पाठ द्वारा वैदिक तात्पय्योंके 
अममझनेके अर्थ योग्य बुद्धिका सम्पादन तभी दो सक्ता है, जब पड 
पूर्स॑रूपखे अभ्यस्त हो जायेँ। वैदिक पडझ्लके नाम सुएडकोपनिषदूर्मे 
इस्र प्रकार हैं। 

शिक्षा कहपो व्याकरण निरुच्त छुल्दों ज्योतिषमिति। 
शिक्षा, कब्प, व्याकरण, निरुक्त, छन्द और ज्योतिष । शास््रोमें 


लिखा है कि :-- 
छन्दः पादौ तु बेदस्य दस्तो कल्पो5्थ पठ्यते । 


ज़्योतिषामयन च्चुर्निसक॑ ओशमुच्यते ॥ 
शिक्षा धारण तु वेद्स्य मुखं व्याकरण स्छृतम्‌ । 
इस वेदपुरुषके छुन्दःशास्र चरण, कल्पशात् ( फम्मेकाएड 
अम्थ ) दस्त, ज्योतिषशासत्र लयन, निरुक्तशासत्र कर्ण, शिक्षाशा्तर 
लासखिका और व्याकरणशास््र मुखझूप हैं । 
( शिक्षाशास्त्र ) 
शिक्षाशारुमें वेदके पाठ करनेक्री शैली विस्तृत शैतिसे घर्णित 
है। बेदिक शानग्राप्तिके अर्थ पाठ ही प्रथमस्थानीय है। इस 
कारण शिक्षाशास््रकी सब्बंप्रथम आवश्यकता मानी गई है। शब्दफे 
साथ शाब्दिकभसावका और घाचकके साथ दाच्यका तादात्म्य- 
सम्बन्ध दै;इल विषयको वशेनशास्त्रोने सलीभांति सिद्ध कर दिखाया 
है। परन्तु शब्दकी शक्ति तब ही पूर्णुरूपसे प्रकाशित द्वो सक्ती है 
जब शब्द अपने पूर्ण रूपमें उच्चरित हो । फलतः अलौकिक शक्तिपूर्ण 
बेदके पद्समूद द्वारा तब ही पूर्रृक्माम दो सक्ता है, कि जब वे अपनी 
चैज्ञानिफ शक्तियुक्त चथावत्‌ ध्वनिके छाथ बोले जायें। वेद शब्द- 
मय बहा हैं। अ्पिच शब्द-विज्ञानके यथावत्‌ ऋमके अज्ुसार 
वेइपाठ तथा गाव करनेकी दौली इस शाखमें आविष्कृत को गई है। 


बेदाड़ । र् 








शब्द, चर्णात्मक तथा ध्वन्यात्मक भेदसे दो भागोमें विभक्त हैं, इसी 
कारण वेद्पाठके केवल वर्णात्मक शिक्षा श्रंशका हखादि भेदसे 
साधारण शिक्षाशासत्रमें वर्शषन किया गया है, ण॒व॑ ध्वन्यात्मक 
प्रकरणका पड्ज आदि दिभागके श्रज्ुखार गान्धर्व उपचेद आदियमें 
वर्णुत किया गया है। शब्दबह्मके हख झादि विभाग अथवा गानो- 
पयोगी षड्ज आदि विभाग ही उनके पूर्णरूपका आविर्भाव किया 
करते हैं। खरके हख्वादि तीन साधारण भेद और पड्ज आदि 
सात भअ्रसाधारण भेद हैं। साधारण और असाधारण होनेके 
कारण उनके द्वारा खाधारण एवं असाधारण शक्तिकी उत्पत्ति 
हुश्मा करती है। मन्‍्ञ्ौमें सज्ञीतका सस्वन्ध दो जानेसे सामवेदकी 
सहिमा स्व्वोपरि कही गई है। वेदक्नी साधारण शिक्तामें केघल 
हस्वादि तीन खरभेदोंका वर्णन, पाठकी शैज्ञी भर हस्तचालनादि' 
बहिःक्रियाकी शैलोका घर्संन किया गया है और खामवेद्सम्बन्धीय 
संगीत-शिक्तामे इन तीनों खरभेदोंसे भौर सात खरोंकी उत्पत्ति 
दिखाकर, उन्हींकी सद्दायतासे सूच्छंना श्रोदि और असाधारण 
सुध्मशंक्तिकी उत्पत्ति द्वारा, शब्द्विशानकी भौर ही कुछ विशेष 
अलौकिकता आविष्कृत की गई है । श्राज दिन जिस प्रकार संगीत 
शास्त्र फेवल लौकिक प्रानन्द्सम्बस्धीय शिल्प समझा जांता है, 
घास्तवमे पूज्यराद मदर्षिंगए द्वारो आविष्कृत मास्धर्व डपवेद बैसा' 
शास्त्र नहीं है। शआय्येजातिकी संगीत विद्या उच्च वैज्ञानिक शास्त्र 
है और इसी अल्लोकिक विद्याकी सहायतासे घेद्मन्त्रोंसे अलौकिक 
शक्तियोंकी उत्पत्ति हुआ करती है । पूज्यपाद नारद आदि मददर्षियाँकि 
शिक्षाग्नन्थ पाठ करनेसे' बिद्ति दो खक्रेमा कि, हख आदि तीन 
स्वर्सोके जिस्तारसे सप्त खर, इक्कीस मूच्छुना, और बाइस श्रुति, 
तद्नन्‍्तर इनके विस्तारसे अनेक राग रागिनियोंकी किस प्रकार 
सष्टि इई है। सह्लीतरत्ताकरमें लिखा है किः-- 


२० शाख-चन्द्रिका । 


श्रुतिभ्यस्तु खराः पड्जबंभगान्धारमध्यमाः । 

पश्चमों घैवतश्वाइथ निषाद इति सप्त ते ॥ 

तेषां संशा: खर्गिमपश्चनीत्यपरा मताः । 

दीघप्ायता च कव्णा सृदुमंध्येति जातवः ॥ 

श्रुसीनां पञ्च ताखाथ्व खरेष्वेदं व्यवस्थिताः । 

ते मन्द्रमथ्थताराख्वस्थानभेदास्िणा मताः ॥ 

त एवं विकृतावस्थाः द्वादश प्रतिपादिताः । 

इन खरबिभागोंके द्वारा मजुष्यक्षे चित्तपर कैसा प्रभाव पड़ना 

सम्भव है ? यह मजुष्य शरीर भी एक कुद अह्यारड है, जे सृष्टि 
अकरणका नियम ब्ह्माएडमें स्थित है. बह्दी नियम इस शरीरमें भी 
पाया ज्ञाता है। इसी सश्टिनियमके अज्ुलार शब्दसष्टि ब्रिगुण- 
भेदसे प्रशम स्थूत्र अवस्थामें हख आ्रादि तीन भेदोंले युक्त होती 
है और द्वितीय सुद्म अधस्थाम रूष्टिके खाभाविक रत भेदकी भाँति 
खत भेदयुक्त हुआ करती है। इन्हीं देनों भेदोंके अच्चसार शिक्षा- 
शास्त्रौका प्रझयन किया गया है। पाणिनीय शिक्तामें लिखा है किः-- 

आत्मा बुद्धयासमेत्यार्थान्मने युडःक्े विचक्षया | 

मनः काय:प्रिमाहन्ति स॒ प्रेरयति मारतम्‌ ॥ 

मारुतस्तूरसि चरन्‌ मन्द्रं जनयति खरन्‌ । 

जिस समय इस शररीरमें खरसस्वस्थिनी स्टृष्टि हे।ती है, तो उसी 

सूष्टिनियपके ऋनुसार प्रथम आत्माक्ी प्रेरणासे बुद्धि, मन, प्राण 
शक्ति, और प्राणचायु क्रमशः प्रेरित होकर तदइनम्तर शब्द आशियृत 
हेते खम्रय शर्सरके विशेष डिशेव स्थानोंका स्पर्श करदे हुए शब्द- 
को प्रकाशित करते हैं। फ़ूतः अत्येक् खरके खाथ आत्पाका 
दाद्ात्पसस्वन्ध रहा करता है। परन्तु वह आत्मशक्ति तब ही 
पूरंकपसे प्क्राशित हे। सकती है कि, जब बह यथावत्‌ शब्दके 
श्राभ्यसे ध्वनित होने पावे । जिस अध्यात्य-भावका जो अधिमूत 
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स्वर है, बह तब ही यथावत्‌ प्रकाशित हो सकता है, ऊव बीचकी 
अखिदेवशक्ति काय्यैकारिणी हो। अपि च यदि पृथ्व॑ंक्रमके 
अख्भुसार कार्य्यकारियों ऋधिदैचर्शा कल्ल स्थानोयें स्थायी न 
होसके और वायुको शब्द परिएत करनेके पृथ्चे ही निर्बज् होजाय, 
सो जिस स्व॒रकें द्वारा जिल प्रकोरकी शक्ति प्रकट होनेकी सम्भा- 
बना थी, बह नहीं होलकेगी | इस कारण वेदमन्त्ररूप शब्दबह्मको 
अपने यथावत्‌ शक्तियुक्त भाव स्थिर रखनेके अथे इस शिक्षा- 
शास्त्रका प्रणयन किया गया है। पत्येक वेदकी प्रत्येक शाखाके 
उच्चारणके निमित इस प्रकार शिक्षाग्रन्थ थे, जिनको “ प्रतिशाखा!? 
भी कहा जाता था। इस सम्य खाधारणय शिक्षाके बहुत थोड़े 
अन्य मिह्तते हैं, सौर सामशिक्षा, जिंखका विस्तार अधिक था, 
डसके भ्रन्थ प्रायः लुप्त हो गये हैं। सामशिक्षाके लोप दो जआानेखे 
आय्थेजातिकी बड़ी भारी क्षति हुई है। खामगानकी यथाथे 
शैज्ञी अदुसस्थान द्वारा आविष्कार करनेकी बड़ी आवश्यकता है | 
( कल्पशास्त्र ) 

कह्पशास्त्र मन्त्रसस्वन्धीय क्रियाखिद्धांशका वर्णन करने बाला 
है। जिस प्रकार घिनों यथावत्‌ ध्वनिके सहित प्रकाशित हुए 
शब्दत्रह्मरुपी वेद्मन्त्र पूर्णे फलप्रद नहीं हुआ ऋरते, उसी नियमके 
आलुखार वैदिक क्रियासिद्धांशमें जवदक प्रस्येक् क्रियाके वैदिक- 
ऋमी-विज्ञानानलुकूल साधनयुक्तिका अचलस्बन न किया जायया, 
तबतक वे क्रियासिद्धांश कदापि पूर्ण फलदायी नहीं हो सकेंगे । 
इस वेदाज्ञमे अस्विष्रोम आदि नाना याग, उपनयन आदि नाना 
संस्कार और ब्ह्मचय्यं, गाहसस्‍्थ्य आदि आश्रमसम्बन्धीय नाना 
कस्मोंकी बहिरकझ साधनविधिका पूर्ण रूपसे वर्णन किया गया है। 
यह संसार कम्भृमय है, इस लिये वेदोर्मे कम्मेक्रा अधिकार सबसे 
अधिक होनेके कारण कह्पशासत्त्र भी बहुत विस्तृत है। जिंतनी 
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शाखाओंमें वेद विभक्त है, उतने ही खतन्त्र खतन्त्र कल्पशास्त्र हैं । 
ये शास्त्र सूबद्ध होनेके कारण कल्पसूज नामसे प्रसिद्ध हैं। खंसारमें 
भी रष्टिगोचर होता है कि, मुखले जिस भावके शब्द प्रकाशित किये 
जायें, उसी भावले युक्त बहिलेक्षण प्रकाशित करनेसे शब्दोंकी 
शक्ति कुछ अधिक बढ़ जाती है, फल्नतः श्रन्तर्जगत्‌ और बहि- 
ज॑गत्‌ , खरुपत्रह और शब्दत्रह्म, कारणाबह्म और कास्येअह्म, 
इनका तादात्म्य सम्बन्ध रहनेके कारण वैज्ञानिक युक्तिसे निर्णात 
कर्ममकाणडके प्रक्रियसमूद वेदोक्त भ्रध्यात्मलक्ष्यके साधनाथे, परम 
आवश्यकीय हैं, इसमें कुछ भी सन्देद् नहीं है। वेदको ११३१ 
शाखाओमसे जिसकी जो शाखा हो, वदद खशाख्राके अंसुसार अपने 
अपने कल्पसूतौकी सद्दायतासे अपने विद्वित कर्मेको नियमबद्ध 
करके अभ्युदय और निःश्रेयस प्राप्त करें, यद्दी कल्पशाखका तात्पय्ये 
है। इस समय जिस प्रकार चेदके संद्िता, आह्यण और झार- 
एयक भागोंका शतांश भी नहीं रद्द गया है, उसी प्रकार श्रति 
विस्तृत कल्पसूजका शत्तांश भी नहीं रह गया है। 

आजकल क्रियाकारडमें जितने कल्पसूश्रोका व्यचद्ार द्वोता है, 
वे प्रधानतः तीन भागोंमें विभक्त हैं; यथा-भ्तसूत्र, धम्मंसूज, 
और शहासूत्र। औतसूत्र्मे यागयशञादिकी विधि बताई गई है । 
सामाजिक जीवन यापन करनेके लिये जितने प्रकारके नियम पालन 
करने द्वोते हैं, उन सर्बोकी व्यवस्था धस्मंसूत्रोमे की गई है। गृह्य- 
सूत्रमे गदधरम्मेकी विधि वर्णित है, श्र्थात्‌ जन्मसे म॒त्युपय्यन्त पिता, 
भाता, पुत्र, पति, पत्नी आदि गृदस्थ वर्मका परस्परके प्रति क्या 
क्या कर्तव्य है, इसका वर्णन उसमें दै। अब भी ग्ह्मसूअके अलुसार 
जातकरम्म, विवाह आदि नित्य-नैमित्तिक कमी किये आते हैं । 
डल्लिखित तीन भ्रेणीके सूत्रोंकी पुनः अनेक शाखा हैं । भौतसूजकी 
शाखाभौमेंसे अप्वज्लायन, साडल्यायन, मशक, लोडूडायन, द्वाद्य॒- 








वेदाह्ञ । श्३ 





यन, बौघायन, भारद्वाज, आपस्तस्व, द्विएयकेशीन तथा कांत्या- 
अन; धम्मेसूतको शांखाओंमेंसे वालिछ, गौतम, वौधायन तथा आप" 
झतम्ब और ग्रह्मसूतरकी शाखाओमेंसे साडइख्यायन, आश्वलायन, 
पारस्कर तथा योमिल आदि उल्लेख योग्य हैं। श्रौतसूजकी आश्व- 
लायन तथा साड्य्यांयन शाखा ऋग्वेदके श्रन्तंत हैं। मशक, 
लादूटायन तथा द्वाह्यायन शाखा सामवेदके अन्तगंत हैं । बौधोयन, 
भारद्वांज, आपस्तस्व तथा हिरएयकेशीन कृष्णयज्ञुबंदके श्रस्तर्गत हैं. 
और कात्यायन शाखा शुक्क-यछ्ुवंदके अन्तर्गत है। मशक औत- 
खूजमें भिन्‍ने भिन्‍न यशोफे मनन्‍्त्रससूह लिखे है। बौधायनादि औौत- 
सूआमें कृष्श-यजुरवेदान्तगंत यज्नप्रशालीका वर्णन किया गया है । 
धम्मेयूज्रोमे मानवधम्मेसूत्र ही प्रधान थे। प्राथीनकालम्म इसकी बड़ी 
कदर थी। अब यह नददीं मिलता है। परन्तु बासिप्न तथा गौतम 
धम्मंसून्रोंमे उसके जो अनेक अंश उद्धृत. किये गये थे, वे खब अब 
भी प्रचलित हैं। मद याशवल्कय आदिके संद्वितासमूद उन सब 
थ्म्मंसूजमेंसे द्वी उत्पन्न हुए थे ! घिवाह,, उपनयन, श्राद्ध आादिके 
समय जो यदज्ञकस्म होते हैं, वे सब ग्रह्मसूतके अनुसार द्वी किये जाते 
हैं। औतसूच, धमंसूत्र तथा ग़ह्यसूत्र तीनो मित्रकर कल्पसृज कह- 
लाते हैं। आपस्तस्वकां कल्पसूत्र अब भी पि्लता है। उसके पहले 
२७ भागोंमे भ्रौत या यागयज्ञोका विषय, २६ तथा २७ वें भागमें 
महासूत्रका विषय और र८ तथा २६ वे भागमें धम्मंसूत्रका विषय 
सन्निविष्ट है। उसके ३० ये या खुलससूत्र्मे यशवेदी बनानेकी 
विधि बताई गई है | जिससे प्रांचीन आयोमे ज्यामिति विद्याकी थी 
निषुणता भ्म्माणित होती है 
६ व्याकरणशास्त्र ) 
शिक्षा, कल्प; व्याकरण, निरुक्त, छन्द और ज्योतिष ये छुः क्रम 
हैं, सो दिद्यार्थियोंके शिक्ता पानेके अछुसार भ्रेणीबद्ध किये गये हैं, 
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परन्तु बास्तवम शिक्षाके साथ छुन्दका, व्याकरणके साथ निरुक्त 

का और कल्पके साथ ज्योतिषका घनिष्ठ सम्बन्ध है और इन छःहो 
अंगौमे क्रियासिद्धांशके बिचारसे शिक्षा और औषपतस्तिक अंशके 
विचारसे व्याकरण प्रथम आवश्यकीय अंग है। ये सब अंग 
चैज्ञानिकविचारसे पूर्ण हैं । व्याकरणशासत्र शब्दाजुशाखनका 
ह्वाररूप है। जिख प्रकार अस्तर्ज गत्‌लम्बन्धीय राज्यमें पवेश करने- 
के लिये योगशाख्र द्वारभूत है, और उसका भगवान्‌ पतजलीजीमे 
#* अथ योगानुशासनम्‌ ” कहकर प्रारस्म किया है, उसी प्रकार 
शब्दबह्म रूपी स्थूल राज्यमें यावत्‌ पदार्थोका ग्रहण करनेके लिये 
व्याकरण वेदका द्वाररुप है और इस शाख्त्रका भी भगवान्‌ पतखली 
जीने “ अथ शब्दातुशालनम्‌ ” कहकर प्रारम्भ किया है। जिस 
प्रकार शब्दमय सश्कि होते समय भावसे बूृत्ति और चृत्तिसे शब्द्‌- 
की उत्पत्ति होती है, एवं अन्तजंगतूत बछ्चिजंगतूर्में शब्दोौंका आबि- 
भांव होते समय शब्दोत्यसिकारियी शक्तिके चार भेद्‌ किये गये 
हैं; यथा-परा, पश्यच्तो, मध्यमा और बैखरी, डसी प्रकार शाब्दिक 
सूष्टिका लय होते समय अर्थात्‌ शब्द जब अन्तर्राज्यमें प्रवेश करता 
है, तब शब्दसे भ्र्थ और अर्थले भावक्नी उत्पत्ति होती है। संस्कृत 
सापा श्रपने नामाजुसार संस्कृत और अपने रूव अज्ञोम पूर्ण होनेसे 
खब्बेंधा नियमवद्ध है, इस कारण संस्क्तमाषाके लिये व्याकरणकी 
सब्चोपरि आवश्यकता है | व्यारखजे द्वारा जब शब्द शुद्ध लिखे 
ओर पढ़े जायँगे, दमी उनसे ठोक अरथका बोध होनेखे डु्ेय भावो- 
५ नेमें सदायता थाप्त । ध्याक्रणशास्कक्ी एक 
४; । ह्‌ भी हैं कि, ज्योतिषके रूदश यह शाख नदुयोको 
वैदिक और ढ क्यों पूर्ण रेतिसे सहायता प्रदान 
करता है। इल शास्रके अनेक बड़े बड़े अन्य ल॒प्त-हो गये हूँ, जी 


मो कुछ आषंबन्ध ऋब सो उपलब्ध होते हैं । 
















( निरुक्तशास्त्र ) 

व्याकरणशाख्र द्वारा प्रथम शब्दा्थेंको बोध होता है और तद्‌- 
नन्‍्तर निरुक्तशास्त्रोक्त विज्ञान द्वारा बेदका भावार्थ समभनेमें सहा- 
यता थाप्त हुआ करती है। निरुकशासत्रका भी निधणदुनामसते 
एक अन्‍्तर्विभाग है। निघणटु द्वारा केवल वैद्कि शब्दज्ञानमें सदा- 
यता प्राप्त होती है। इस शाखको वेदका कोष सी कह सक्ते हैं। 
जैदिक वर्णन-वियारके अजुसार बेदमें कई प्रकारकी भाषाएँ हैं और 
रष्टिके भ्िविध परिणामके अनुसार वेदमे आध्यात्मिक, आाधिदेविक 
और श्ाधिभौतिक, इन जिविध भाषोंका भी वर्णंत पाया जाता है। 
इन सबका विस्तृत ज्ञान निरुक्तशास्रके भलीभांति जाननेसे प्राप्त 
. छुआ करता है। निरुक्तविज्ञानका सार.यह है कि, जिस प्रकार 
ध्याकरणशास्त्र शब्दकों नित्य मानता है, उस्री प्रकार निरुक्तशांसतर 
भाषको नित्य मानता है। जिस प्रकार व्याकरण-विज्ाान द्वारा 
ओकाररुूपसे वेदकी नित्यता विशानसिद्ध है, उसी प्रकार निरुक्तके 
और भी उच्च विज्ञान द्वारा भावमय भ्रध्या्मख्वरूपकी नित्यताकी 
सिद्धि द्वारा ज्ञानमय बेदकी नित्यता प्रमाणित होती है। स्थूल 
बहिजंगत्से लेकर सूचमातिसूवम श्रध्यात्मपद पय्येन्‍्त सब ही भाव- 
मय हैं। खष्टिकी आदि, मध्य और अन्त इन तीनों अवस्थाओं में 
एकमात्र भावमय चेतनसत्ता ही खमानरूपसे स्थित रहा करती है; 
इस कारण भावसे द्वी जमतकी उस्पत्ति सवंथा स्वीकाय्ये है| फल्तः 
भाव प्रधात होनेके कारण शब्दके अवलस्बनसे भाषराज्यकी यथार्थ 
भूमिमें पहुंचा देना दी इस शास्त्रका पुरुषा्थ है। प्राचीनकांक्षर्म 
निरुक्तशास्यका बहुत ही विस्तार था। पूज्यपाद मद्दर्षिगण इस 
शास्त्रके अगशित बड़े बड़े ग्रम्थ रच गये हैं, परन्तु नाना कारणों से 
अब उन ग्रन्थोके मामोतकका संग्रह करना कठिन होगया है। चतु- 


विंशतिमत नामक मसाधारण पुस्तकका जितना अंश स्थान-स्थान- 
छ 


रद शास्म-चन्द्रिकां । 


थर पाया जाता है, उसके पाठ करनेसे दी निरुक्तशात्रकी अ 
किकता और उसके असाधारण विस्तारके विषयमे कुछ अनुः 
किया जा सक्ता हैं! आजकल निरुक्तका एक छोटासा 
यारकमुनिका ओ षडड़ निरुक्तके नामसे देखनेमें आता है. 
प्राचीन निरुक्तके कक्लालकी छायामात्र है। वेवोमें लाधव, गौर 
विचार ( इशारोंके शब्दोले बहुत कुछ भाव समझ लेनां 
दोवेके कारण बिना निरुक्तशाख्रक्ी पूर्ण सहायताके भाव 
डोना अ्रसस्भव है। पृज्यपाद महर्षिगणकथित दशेनशा्त् 
लाधव-गौरवकी अधिकता क्रिस धकार है, सो विद्वान ल्लोग रू 
ही अलज्ञुमान करसक्ते हैं जिन्होंने कभी विना भोष्योकी सहायत 
दाशेनिक सूजोौके समभनेके खिये यल्ल किया होगा। चेद याः 
दाशंनिक तस्तों तथा विज्ञानोंकी खानि हैं, इस कारण उनमें 
लाघव-गौरब विचार पराकाष्ठाका द्वी होगा, इसमें सम्देह दी क 
है! श्रुतियोंका यद लाघव-गौरवविचार कई कोटियोम विभक्ता। 
प्रथम तो जिभावात्मक, जिसका हम वर्णन पहले करचुके 
और पुनः सप्तविज्ञानात्मक, जिसका वर्णन सप्तदर्शनोर्मे संक्षेप 
किया जायगा | 

ये त्रिविधभाव ही क्रमशः जीवके ब्रिविध खुख और जिवि 
डुशखके अलुभवके हेठ हुआ करते हैं और यह सप्तविज्ञानमथ स 
दार्शनिक भूमि ही साधककों मुक्तिपद प्राप्त करनेके अथे स' 
नियमवद्ध सोपान हैं! तदतिरिक्त त्रिगुणभेदसे स्व, रज अं 
तमोशुश्के अदुखार उत्तम, मध्यम और कनिष्ठ अश्विकारके रहरुः 
का भेद शुतियोर्मे रहना अवश्यस्भावरी है, क्योंकि वे भेद्‌ 
-भिश॒णात्मक विश्यके श्रन्तगंत शब्दत्रह्म ही है और कम्म॑, उपासः 
और शान इन तीनों कारडॉमें ही अ्न्तर्यांग भर .बहियागरूपसे 
भकारके यज़न होना भी स्वमाम्य है। 


वेदाह । २ 


फलतः वेदके लाघव-गौरवबिचारके विषयमे भावुकगण भावों: 
का जितना अधिक अनुसन्धान कर सकेंगे, उतनी द्वी वेदके 
अनन्तभावोंकी अलौकिकताकी छुटा दृष्टिमोचर दोगी | इस 
बेदिकि अनन्तभावराज्यका घकाश छरानेमें निरक्तशाख प्रधान 
अवलम्बनीय है । 





( छन्दःशास्त्र ) 

छन्दःशास्र कुछ विज्ञक्षण दी है, जिस प्रकार शिक्षाशात्र खरकी' 
सहायतासे चेद्िक कर्म्मकारड भर उपासनाकोएडमें सहायता 
किया करता है, उसी प्रकार यह छुन्दःशास्त्र भी छन्दोविज्ञानत्रीं 
सहांयतासे श्रद्येकिक शक्तियोंका आविष्कार करके वैदिक शानफे 
बिस्तार करनेमे और कम्मंमें सफलता प्राप्त करानेमे बहुत ही 
डपकारी है। सिद्ध और साधकरूपसे जिस प्रकार ध्वनिके साथ 
अच्रका सम्बन्ध होता है, उसी नियमके अचुसार शिक्षाशात्रका 
सम्बन्ध छुन्दःशाखले समभना चाहिये । यदि चर खरसंयुक्त ध्वमि 
ध्वन्यात्मक और घर्णात्मक दोनों सावोसे ही संयुक्त रद्या करती है, 
परन्तु अन्तर्विभागरपसे सार्थक ध्वनिर्म छुन्दकी स्थिति खदा 
रहती है। सुखसे जो कुछ शब्द उच्चारित हो घद्द जिस प्रकार 
अबश्य खरमय होगा, डसी रीतिपर बह अभ्रवश्य ही छुन्दोरय भी 
होगा। फलतः खरके स्वतस्त्र खतन्त्र विभागोके बिचार हारा 
जिस प्रकार खतन्त्र खतम्त्र शक्तियाँ मनुषके अन्तःकरयमे प्रकट 
होती हैँ, उसी प्रकार खतन्‍्त्र खतन्त्र छुन्दो मय विशेष विशेष प्रतिक्रिया- 
की विशेष विशेष शक्ति द्वारा कुछ और हो विशेष शक्तियोका प्रादु- 
भाव जीवके अन्तःकरणर्े हुआ करता है। फलतः छन्दःसमूह 
भी विशेष शक्तियुक्त होनेके कारण छन्दोशानके प्रकाश करनेके अर्थ 
पूज्यपाद मदर्षियोंबे इस छुन्दःशास्रका प्रणयन कियः है। जिल 
प्रकार शिक्षा शा््र द्वारा हस्तादि अथवा पडजादि खर, अति, 


श्८ शाख्-चन्द्रिका । 





मूच्छेना और रागरागिनी सम्तूद खतन्त्र स्वतन्थकूपसे अपनी अपनी 
प्रकृतिशक्तिके अज्ुखार शान्त, करुय आदि रलोंका आविर्भाव 
किया करते हैं, उसी नियमके झलजुसार स्वतन्त्र स्वतन्त्र छुन्दःसमूह 
भी अपनी अपनी स्वतन्‍्त्र स्व॒तन्त्र ग्राकृतिक शक्तिके झद्ठेसार स्व- 
तन्त्र स्व॒तन्त्र भावोंका उदय करके बैदिकक्रियाके कुछ बिलक्षण 
कार्यमें दी तत्पर रद्दा करते हैं, इसी कारण स्व॒तन्त्र स्व॒तन्त्र छुन्द्‌ 
स्वतन्त्र स्वतन्त्र कार्यमे काम आया करते हैं। 

बैदिक सात छुन्द, जो दार्शनिक सप्त प्राकृतिक परिणामके 
मूलभूत हैं, उनपर विचार करनेसे येदिक छुन्‍्दोंकी वैज्ञानिक 
मभित्तिका कुछ प्रमाण मिल सकेगा । चाहे साधकका लक्ष्य खर्ग 
अथवा लौकिक भोगवासनाएं हो अथवा मोक्सिद्धि हो, परन्तु 
छुन्दोविज्ञानमय वैद्कि मन्त्र-समूद यदि छुन्दोविज्ञानके अनुसार 
काममें लाये आंय, तो सफलता प्राप्त करनेमें खुबिघा रहेगी, इसमें 
कुछ भी सन्‍्देह नहीं है। वैदिक अजुष्ठानादिमें छन्दोंका श्रधिक 
विचार रहनेके कारण छुम्दोंकी यह और भी विलज्षणता पाई 
जाती है कि, अ्रदएफलोत्पादूक वेद-सब्बकी शाक्तिको छन्दोविज्ञान 
भी, पूर्ण झूपसे सद्दायता किया करता है। प्रकृतिका विस्तार 
अनन्त है, इस कारण छुन्द भी अनन्त हैं तथा छुन्दःशास्त्रके वक्ता 
महर्षियोने जीबोके कल्याणार्थ प्रधान प्रधान छुम्दोंको नियमवद्ध 
गम प्रकट किया है। बैदिक छन्दःशास्रक्े प्रन्थ 
इस शास्रका थोड़ा द्वी अंश अब पाया 
इसका! दीज खंहिताऊं, अडक्रोद्रम आरण्यकर्में और 
शास्य प्रशांखा उपनिषदुर्म है, ऐला कद सकते हैं। छुन्दके शानके 
बिता बक्षकर्भ या वेदाध्ययन असस्धूर्ण रह जाता है। बेदमें ७ 
छुन्दका उल्लेख देखनेमें आता है; यथा--गायज्ञी, उप्खिक्‌ , श्रलु- 
एस, इृहती, पड्क्ति, त्रिप्ठनू तथा जमती। प्रात्यादिक संध्यामें 





इन सबोके वर्णन मिलते हैं। २४ अक्तर और तीन चरणमें निबद्ध 
छुन्द गायत्री है। उच्खिकू छन्द्मे २८ अक्षर, अजुशुभूमें ३२, दुद्दतीमें 
३६, पंक्तिमें 3०, जिएमूमें ४४ और जगतीमें ४८ अत्तर हैं । महर्षि 
कात्यायनने अपने सर्वासुक्रमणिका अंथमें इन सात छुन्दोंक्ा उल्लेख 
किया है। परवर्दोकालमें और जितने छुन्द प्रचलित हुए हैं, वे 
सब लौकिक छुन्द हैं। संस्कृत साहित्यमें २०० से अधिक छुम्द 
प्रचलित है, उनमेंसे ५० छुन्द साधारणतः व्यवहारमें आते हैं । 
कृत्त और मात्रावृत्त ये दो भेद लोकिक छुन्दके हैं। शुरू लघु तथा 
खर-सखंख्याके नियमानुसार घृक्त और फेवल भाताके नियमा- 
छुसार मात्रावृत्त छु्दकी रचना हुई है। लोकिक दन्दके जितने 
अन्ध श्राजकल प्रचलित हैं, उनमेंसे पिज्ललाचायक्त छन्दोंथ और 
छुम्दोमञ्ज़री प्रतच्चीन तथा प्रसिद्ध हैं। लोकिक छन्दके श्रनेक भेद्‌ 
और काव्यशास्त्रमे उनकी श्रनन्त माधुरी होनेपर भी आप्त प्रभाणके 
विचारसे बैद्किछन्दर्मे ही आध्यात्मिक शक्तिका रहना निश्चित है। 
आऋग्वेदकी प्रतिशाखाके शेष अंशमें वैदिक छन्दके विषय कई एक 
अध्याय हैं। सामवेदान्तगंत निदानसूतर्मे भी छुन्दका आलो- 
चना की गई है। कई एक प्ाह्मयमें भी छुन्द्रहस्यका घर्णन पाया 


जाता है। 
( ज्योतिषशास्त्र ) 


सम्रष्टि और व्यष्टिछपसे ध्रह्माएडरूपी यह संसार और पिणए्ड- 
रूपी पत्येक मनुष्यक्षा देह एकत्व सस्बन्धयुक्त है, इसी कारण झआं्य- 
शाह्ममें वर्रित है कि, जो कुछ बाहिर ब्रह्माएडमें है उन्हीं देवता, 
भूतससूह और अह नक्षत्र आदिका केन्द्र सब इस देदमें स्थित है, 
शिवसंद्दितामें खिखा है कि :-- 
देहेडस्मिन्वत्तते मेरुः सप्तद्वीपसमन्वितः । 
खरितः सागर: शैलाः क्षेत्राणि क्षेत्रपालकाः ॥ 


३३० शाख्त्र-चन्द्रिका । 








ऋषयो मुनय नक्षत्ाशि ग्रहास्तथा । 
पुएयतीर्थानि पीठानि दत्तेस्ते पीठदेववाः ॥ इत्यादि । 

ऐसा सिद्धान्त पश्चिमी विद्वाचोने भी किया है। फलतः मलुष्य 
अनन्त आकाराब्यापी सौरजगतकी एक छुट्ध प्रतिक्ति ( नमूना ) 
है। सौर जगतके साथ इस प्रकार परत्वसस्वन्ध रहनेके 
कारण और जगतके अुसार उसमें परिवत्तन होना सुक्तियुक्त ह्ै। 
जिस प्रकार प्राकृतिक अन्तर्राज्यक्ी सूलशक्ति चेतन और जड़रूपसे 
दो भागोंमें विभक्त हैं, उसी प्रकार प्रकृतिको बदिःशक्ति भी सम और 
विपभरुपसे दो भागोंमें विभक्त है। इसी दो प्रकारकी सम और 
विषम ताडित्‌ शक्ति द्वारा दो प्रकारके खतन्त्र कार्य हुआ करते हैं 
श्रर्शाव्‌ एक शक्ति द्वारा आकर्षण ( ॥६४४०४०७ ) और दूसरी 
शक्ति छवारा विकर्षण ( ह७9णोक्॑॑०० ) की चेष्टा हुआ करती है । 
अपने इस विज्ञानक्ना यह रहस्य है कि, जिल प्रकार अन्तःकरणमे ये 
दोनों शक्ति और इनके आकर्षण विकर्षण एवं इनकी सहायतासे 
भानसिक श्रृत्तिमें परिवर्तन तथा भलु॒र्थोकी आ्तरिक वृत्तिमे 
परिषर्तन उत्पन्न हुआ फरता है, उसी नियमके अजुखार समष्टि 
अक्लाएडकी शक्तियोके द्वारा भी इस वहिजंगंतमें स्वृष्टिस्थतिलया- 
त्मक नानाप्रकारका परिचर्त्तन हुओ करता है। अपिच मलुष्यक्े. 
अन्‍्तःकरसमें जिस प्रकारले ये शक्तियाँ विद्यमान है, उली प्रकारसे 
अर सूये, चल्ठ और नक्षत्र आदियें भो विद्यमान हैं एवं उनकी 
इस प्रकारकी छक्तियोंका प्रभाव जैसे उनके ऊपर रहा करता है; 
उसी प्रकार जद्दाँतक उनकी शक्ति पहुँच सकती है, वद्ाँतकके अन्या- 
न्‍य अ्रह नक्षतज्ञ तथा अ्रहनक्षचवाली जीवसमूहपर भी यथाक्रम पड़ा 
करता है। इस वैज्ञानिक सिद्धान्तके अचुसार प्रत्वज्ञसिद्ध मणित- 
ज्योतिषका तादात्म्य सस्वन्ध अप्रत्यक्षसिद्ध फलित ज्योतिपके खाथ 
रहना युक्त और विज्ञानसे सिद्ध है। सूथ्य॑सिद्धास्तमें कहा है किः-- 







बेदाक़ । ड्र्र्‌ 


गजित फलितश्वेब ज्योतिषन्तु द्धिधा मतम्‌। 
गरणिंत-कऔैर फलितरूपसे ज्योतिष दो प्रकारका है। प्राचौन* 
[मे इस अलौकिक विज्ञानकी चरम उन्नति भारतव्षमें हुई थी, 
एवं पूज्यपाद महर्षियोमेंसे अनेक ही इस दिव्यशास्रके आयास्यों- 
की श्रेशीमें देख पड़ते है, उनमेले बहुतेरोक्ी ज्योतिषसंहिताएँ अब 
शक भी पाई जातो हैं । 
यह शास्त्र अन्यास्थ बेदांगोंकी अ्रपेक्षां अति विस्तृत और परम 
आवश्यकीब है, सो पूज्यपाद मदर्षिगय भी षडक्ष बर्णुन करते समय 
घडक् ज्योतिषमें आज्ञा कर गये हैं किः-- 
यथा शिखा मसयूराणां नागानां मणयो यथा । 
तब्द्वेदाइशाख््राणां ज्योतिष सूद ति स्थितम्‌ ॥ 
वेदा हि यशार्थमभिप्रदत्ताः, 
कालाजुपूर्वा विदितांश्व यज्ञाः 
सस्मादिदं कालविधानशार्ं, 
यो ज्योतिष वेद स वेद यशान्‌॥ 
जैसे मयूरोंकी शिखा और सर्पोकी मणि उनके सिरपर रहती 
है, उसी प्रकार वेदाह्शास्त्रोमें ज्योतिष सब भ्रज्ञेमे मुख्य है। बेद्‌ 
यज्ञोंके लिये परवृत्त हैं और यज्ञ कालके अजुसार किये जाते हैं, 
ज्योतिष काल-निर्णेय करते चाला शाह है, इसको जो जानता है 
चही यज्ञौक्तो जानकर कर सकता है। 
यदि च॒ खशष्टिक्षे सूलकारणछूपी कारण बहा दिश्वकत्तर सप्ठिसे 
अतीत हैं, परन्तु काय्ये बह्मरिपी यह पाकृतिक ब्रह्माटड देश कालसे 





परिच्छिन्न है। श्रदि च कमंके साथ कालका खाज्षात्‌ सम्बन्ध 
रहनेके कारण करमके कालकी अधीनदा माननी पड़ती है । फल्नतः 
काक्ष-ज्ञानके साथ जो कमे किया जाता है, उसका ही पूर्सरूपसे 
सुलिद्ध होना सस्मव है। .ज्योतिष काल्के खरूपका प्रतिपादक है 


डे झास्ष-चन्द्रिका । 


और उत्तराज्ञ फलितज्योतिष कात्रके अन्तर्गत रद्ृस्पोक्रा प्रकाशक 
है, इस कारण वेदोके कर्मकार्डका ज्योतिषशाखके साथ श्रति 
घनिष्ठ सम्बन्ध पाया जाता है; क्योंकि कर्म जब कालके श्रधीन हैं, 
तो कर्मकाएड सी ज्योतिषशास्त्रके अधीन रह कर करना हिलकारी 
होगा । आज दिन इस ज्योतिषशाखकी घोर अवनति भी आययें- 
जातिके सदायार और कर्मकाएडकी हानिका प्रधान कारण है। 
सणितज्योतिष हरा वहिजगत्सम्बन्धीय ग्रहनक्षत्रसमूहके परिवर्तन 
श्र कां्के विभागका निर्णय किया जाता है और फलितज्योतिष 
द्वारा ग्रहनज्षत्र आदिकी गतियोकी सहायतासे इस जगतूके एर्व 
इस ऊगत्सस्वन्धीय यावत्‌ स्ृष्टिऔर महुष्योके आन्‍्तरिक परिवत्तेनों- 
का निर्णय हुआ करता है। ज्योतिषशासत्त्रके ये दोनों ही अज्ञ 
मान्वगणके लिये बहुत दी डपकारी हैं। ज्योतिषप्रन्थौमें इस 
शाखकी सर्वोवरि आवश्यकता, सर्व्वजीवद्वितकारिता और सब्बे- 
शाख्रो्मे प्रधानदा दर्शित है, सो विचारशील मजुष्योौके निकट कुछ 
अ्त्युक्ति नहीं प्रतीत दोगो । प्रथम तो ज्योतिषशास्त्रके श्रमेक प्रधान 
धान आंव॑ध्रंध लुत हो गये हैं ! यद्यपि श्रन्य वेदाज्ोसे इस वेदाइके 
अन्ध श्रव भी अधिक उपलब्ध होते हैं, परन्तु प्रधान प्रधाम खिद्धा- 
न्तग्रन्थोमे बहुतसे लुप्त हो गये हैं। छ्वितीयतः इस शाख्त्रका संस्कार 
बहुत दिनोंसे नहीं हुमा है। इस शास्त्रका अधिक सम्बन्ध आधि- 
भौतिक खृष्टिके साथ रहनेके कारण प्रकृतिकी खाभाविक त्रिगुणा- 
त्मक चेष्टाके अछुघार ग्रह आदिककी गतिमें भी क्रमशः परिचत्तन 
होना खतःसिद्ध है। भ्रत्येक शताब्दीमें अहनक्षत्रोंकी चालमें फेर 
पड़ जाया करता है, उस त्रुटिको दूर करनेके दो उपाय है, प्रथम 
योगदप्रि द्वारा जिसका बणन योगदर्शेनक्रे तृतीयपादर्म है और 
दूसरा उपाय यह है क्लि लोकिक, दुद्धि द्वारा यन्त्रालय निर्माणपूर्वक 
दहसाणितको सहायतासे संस्कार किया जाय! योग सदायताकी 















ही अन्यन्न चिल्‍्लृत 
इसमें दिशेव 
बिपयम आऔोट दृग्गणित 


सारणा5 
यब्त्राइव 
को नव न इन्गांखुर 
यल्न ऋरनेल अवश्य स५ 

ज्योविर्तिधाडे त 













खुज दुःख पति द्वातों है 


है 






आरावाहिक क्रम नहीं 
ः । चेतनलसत्ताकी 


5 बल अन्ध- 
इ जिनमे 
दो तो इज्िन 

प्रमझता 
दैश्वीमहिमाकी 
है उनको आलक 
देखता कहा जाता 
3६ जड़पदाथोमे 
तेके किलो कास्येमे 
ही भगवच्छुक्ति है 
















॥ छुक्क+ अस्यश्यामला 













स्थू 





लूया 


घनो भाद एथूलशर्ि 


व जगत 


लियमित निज नज कझाई 
पिन शक्ति ऋर्ब्य रूर ९४ 
ओर बिद.घ८:, दो पश्रुपर 
हारा पद्म परस्परके प्रतत ४ 


हारा फएर्स्पः दृथकऋ दी जा 





क्रिया अखर करेशी 
ह्ोग जानते है कि, पृ. 
समस्त जीवोको पृथ्च 





भारी चुर पफक़िलकी शक्ति उच्त 
प्रकार और खब चहमें या उपग्रद्में या अन्यान्य ज्योतिष्क ( नाना 





वेढाड़ । £ 28 


होकर अखिल जागतिक जीवोकी रक्षा 















ऋते हैं! इसी प्रकार और 
तज्नदुश्चहोत चेतनखतताओे 
खक्ती है, अन्यथा नहीं । यहो ध्ार्व: 








अगतू या स्थू-उ उ 





डु। घन! भाव ए चूस: 


पिन शक्ति कार्थ्य कर रही 
और बि%प०, दो परस्पर विरुद्ध हा ू 
द्वारा पशा्थ परस्परके प्रांव आाक्ृष्ट दोते & और 
हारा प्ररस्षण भृथक्‌ दो जाते हैं। इनडेसे 
एकके प्रवल नपर भी संझारऊ 
दोनों शॉक्ति- खामअस्यका ही फल 
अ्रद्दीस परस्परके पति आकर्षण चिः 
डपश्रह आपस आहर्षंण दिकचे 





के भातर जो जांच 





क्रिया असर करेगी इससे कोई सल्देड यह बार सभी 


लोग जानते है कि, पृथ्वीअहसे भी आह है. जिलसे 
समस्त जीबोको पृथ्वी साला ख्रॉंदती पृथ्वी एक बड़ा 





भारी चुशक है, जिसकी शक्ति उत्तरदः पतरसे जाए इ््ली 


प्रकार और सब ग्रहमें या उपभद्दमे या अन्यान्य ज्योतिष्क ( नाना 


शाख्य-चॉन्ट्रका । 


) में समझला चाहिये। फल्ततः प्रकृतिके भीतर 
गएडफर्य्यल्त कोई मं: इस था “पंख विकष॑रण श्टह्नला 
से बाहर नहों है, क्योंकि सूल रुद्दाद संग- 
बान्‌ हैं, जे! संमस्त संसारकों अपती ओर 
लिये ही उनका नाम हरि ओर हृष्ण है ही महाकर्षण, कहीं 

एध्याकर्षण, आकर्षण-विकर्ष ६: आदि 
रूपसे संसार में व्यात हैं। यही स्थल आकप श' खूदम राज्य 
अर्थाल्‌ मनो- रे न हों जाता है । अब 
चखु। रहना है तबतक जीवका 
जीवत्य औः वैपयिस्शाल बा रहता है. “व कीब प्राकृतिक समस्य 





















पशु ऋरते हैं, इस 


सक्र जीव प्राकृतिक अ्रःकरषण 


आकर्षण बिकर्णणके सूलमें भगवानकी खब्देपक्तिमया :हाफणेण 
शक्तिको ध्ज्ञभव करलेता है तब ही संला*से वैश्य अवलण्बन कर के 
भक्तिमार्गके द्वारा मुक्त दवोजाता है। परन्‍द्‌ ये सब तलब भक्तिशास्त्रके 
हूँ । यहां पर इतना ही सिद्धान्त दुच्या /क, ग्रह उपग्रह और समस्त 
ज्जोतिपक मणएडली, यथा-रृय्यं चन्‍्हध्ा दि के साथ हीबम।त्रका ही 
। इस झाक्ष- 
प॑ण लथा विकपंशाका तारतम्य ग्रह “प्मदंका अपनी आअपनी 
क्ञापर स्थिति तारतस: 














सक्ते हैं कि, खन्द्रके :- 
आकषंण 


6 एथिवाका और प्रथ्विवीस्थ सब जीवॉफा 








है। यह आक्रष॑ण राज्यंदा रहनदर भी पूर्णिमाके 
दिन चन्द्रके बहुत पास रहतेसे बहुत अधिक ह। उाया हैं। जिससे 
सपुद्रका जल उद्धलने लगता है ओर महुघ्यके शरीर और बनमें भी 
भावाल्तर होता हैं। इसके सभी लोग है। स्थूल्र आकर्षण 
शरगीरपर होता £ इसलिये पूर्णिमा दिन उछषि उूपबास सतत 














षेय 


आदि करनेको त्विखा है, अन्यथा रस्ट:घिकायुक्त शरोरपर आकर्षरा 
होमेसे मनुष्यशगीर रोगग्रस्त हा रूत्ता:: 





मनके वेवता चन्द्र 





पिना माता भी 5४ 7 
कम्मेका फलरूण है । थे; 
ते मूछे हा 











और भोग, उसीक्क पी णाऊ 
शरशीरस हुआ औः पअ्रद/ 7 न 
शरीरसे हु' ट 


लोग केबल कऋरम्मीकों ही मा 
बे श्रान्त हैं. क्योंक्ति ८ म्मेके 
घेण विकषण -स्तस्वन्धयुर 

मष्ण पय्ब॑स्‍त रहा ऋरती है 


सिथिलि शोर प्रभाव भी ५६ 





डर शास्मर-चन्द्रिका । 


न 


लोग श्रह्व डपञश्रहोंके विषय गशणितविद्याक द्वारा सबकुछ जान सके 
हैं, तो किस प्रदकी कह्दांपर स्थिति होनेसे कौन कम्मे धबल्ल या डुर्चे 
द्ोना चाहिये यद् भी वे कद सकेंगे, इसमें सन्देह नहीं हो खा है 
कबाक कम्मेके साथ शरारव्य्ा और झऋरारक साथ अर्होका खम्बन्ध 
है। अब अहशान्तिका क्या प्रयोजन या सम्बन्ध है सो दताते हैं । 
यह बात विशज्वानसिश्ध है कि, कम्मे नए नहोनेपर सी अच्छे कर््मदो 
द्वारा मन्द कर्म्म दूब जाते हैं झतः यदि किसी महुप्यका कोई प्रारब्च 
या क्रियमाण प्रबल्न फर्म्म शुभ हुआ तो उसका ग्रह भी उस्तीके 
अद्भुसार मन्द द्ोगा, अर्थात्‌ जिस स्थानपर बद्द ग्रह्न डसीके कर्म्मा- 
हुखार रद्गा, उस स्थानसे उसके शरीर या मनपर श्राकर्षण चिक- 
दंण॒का कास्ये सन्‍द करेगा। भ्रव यदि ऐसा कोई अनुष्ठान या छ्लिया हो 
जिसके द्वारा वह असत्‌ कम्म॑ दब जाय, तो यद्द शात आवश्यरू है 
कि मन्‍्द करम्मके दव जानेसे उसका ग्रह भी शान्त हो जायगा; 
अर्थात्‌ मन्‍्द्‌ कम्मीनुसार जा ग्रहोंके आकर्षण विकषंणका प्रभाव 
अशुभ था वह सुधर जायगा, यही अहशान्तिका तत्व है। ५ हित 
ज्योतिषके इस तस्वकों न जाननेसे अज्ञानी जन बदुघा भ्रम पतित 
होते हैं; परन्तु धीर दोकर विचार कर मेसे यथाथे तत्व बिद्ित 
और बेदोक्त उत्त सब शान्तिपाठ या शान्ति क्रियाओका ठीः 























तात्पर्थ्य हृदयनज्ञस होगा। अथव्ध॑व्रेदमं लिखा है किः-- 
“शक्तों ग्रह्श्वान्द्रमसाः शमादित्याश्व॒ राहुणा” । 
“ज्न्नो मित्रः श॑ बरुणः हां विवस्थान्‌७ | 
* श्रारेबती चाश्वयुजौं भर्ग म आमेरयि भरण्या 
आजहन्तु” ! 
ग्रदद, चन्द्र, आदित्य तथा राह दसारे लिये शान्तिदाला हों, मित्र, 
चरुण और घवित्रस्मान हमारा कल्याण ऋरें। रेवती, अश्यनी, भरणी 
आदि इमको ऐेश्व्य्य और घन दें | इत्यादि बहुत शान्तिसूलक मन्त्र 


सेंदाक। डे 


चेदम मिलते है । इसी तरहसे अपदेदताकी भी शान्ति हो सक्ती है। 
अपदेवता दै्द की ताम॒स्िकर शक्तियाँ हैं । जिल प्रकार प्रहाक्ा 
स्वाभा ; सम्बन्ध जीच छल साथ रहता है ड्सी प्रकार उन सब 
ताप्सिः योक्ा लम्बन्ध लामखिक कस्मैमय प्रकृतिके खाथ 
रहता हैं, फ्योति दोनों द्वी त्ताधसक दोनेसे शाकृतिक मेल है. अतः 
मनुष्योक्ता ४ या उलवान्‌ क्रियमाण छम्मं असत्‌ अर्थात्‌ ताधन 
सिक द्वों, तो उन खब शक्तियोफा मलुष्यपर अत्याचार हो सक्ता है । 
इस श्रत्याचारकों ४ अ्रहशालम्तिकी बीतिपर अच्छे सास्विक 
कर्म या अऊुछान करनेसे दोलक्ती है, क्योंकि पूव्वकधित विशाना- 
छुलार शच्छे अम्म॑से घुरे कर्म दब जायेंगे और बुरे करके दूय 
जानेसे तथा के शक्तियोंका प्रभाव जीवके ऊपर नहीं दोलकेता 
इसछिये ऋपदेवसा पिशायःदिकों भी शान्ति बेदमें लिणी है. बज़ 
क्ेदम हरि 









बाक्तः 











व तद्क्ांसि न पिशाचाश्वरन्ति वेवानामोंजः 
प्रथमज ह्ोतत । यो विभर्जि दाक्षायरणं द्विरण्यं 
स देत्रेषु कणुते दीघंमायुः स मज॒ष्येषु छणुते दौधेतायुः ! 


रे 


क्को भ्रार%; करते हैं, राप्तत और परिशाच उनको घ्याक्र- 
3, थ६ देघताओंका प्रथम तेज है, इस दाक्तायण तेज- 








है बह देवलोक बजुष्यलोक सकल स्थानों हो 
यहा रूब फलित ज्योतिषकी खत्यताके विषय 
श्थांसे आऊूऋल फलित ज्योतिषके विश्यर्स 





छ० शाख-चन्द्रिया । 





ऊारण यह है कि, जे 
बाज़क मशूमिछ्ठ द्वाता है 
दिदारख नहीं पेखते। कई 
८८ ह्वो हो जाता हैं, इ>से प्रद्ौके 
ऊ अ.८ उलों स्रम-ण सम्रवके अनुखार 
था 4 इसका दोष शुदरुधपर 
झा और जोथा कारण पहले 
ज्वातिषशातके बहुत अन्‍्ध 
चुप दे रथ ६, मि परत; नं जलता हैं. और 
दिलाद.. भा ७४ ड। और चोया कारण यह दे कि, 
प्राकृतिझ परियतनक अऋद्भयुलार परद्ांटी भो गतिसें परिषसन हो 
गया , इसका ठ> ठीऋ अतनेक्रे लिये या तो योगशक्ति, या 
























हम्गखितकी खद्ायवा आईडिय ऊं। दोनों ही बातौद्ा श्राजकल 
अभाव है, अतः फः 





दीबाराप व करके डखका 


स्तंस्का ४ दोगा। 





चता 
बेदोर 
के अर्थ 
ज्ौर ऋए 






डपवेद | घर 
आयुर्वदों धजुवेंदों गान्बव्बेश्वेति ते त्यः 
स्थापत्यवेदमपरमुपवेदश्तुर्विधः ॥ 
आयुर्वेद, धजुचेद, ग्रान्धववेद और स्थापत्यवेद । जिस प्रकार 
लौकिक पुरुषार्थयुक्त योग, साधनयुक्त डपासना और बेंदिक कमे 
परम्परारूपसे अलौकिक मुक्तिपद्की प्राप्तिमें सद्दायक द्वोते हैं, जिस 
प्रकार यावत्‌ लौक्िक और पारलौकिक अ्रभ्युद्य परम्परारूपसे 
निःश्रेयसप्राप्तिके सद्दायक दोते हैं, जिस प्रकार धमे, अर्थ और 
काम ये तीनों परम्परारुपसे अन्तिम फल, मोक्षकी प्राप्तिमं हेतु 
दोते हैं, झौर जिस प्रकार किसी :जीवकी लौकिक उन्नति उसकी 
श्रध्यात्मिक उन्नतिका उपाय होता है, उसी प्रकार ये उपवेद्समूह 
मलुष्यकी क्रमोश्नतिके सहायक हैं, और क्रमोन्नतिके परम्परा- 
कूपसे सहायक होनेके कारण ये पौरुषेय द्वोतेपर भी उपयेद्‌ 


कहाते हैं। 
( आयुर्वेद ) 

खकसख प्रकारके साधनके लिये शरीर मुख्य कारण है। शरीर 
खस्थ और सथल विना रहे मनुष्य न ऐेह्तौकिक उन्नति कर सकता 
है, और न पारलौकिक उन्नति कर सकता है। इस कारण शारी- 
रिक मझलका सहायक चिकित्सा-शास्त्ररूपी आयुर्वेद सबसे प्रथम 
प्राना गया है। आय्यैजातिके आयुर्वेदमं सश्टिविज्ञान, शारीरिक- 
विज्ञान, धातुविज्ञान, रोगोस्पत्तिविज्ञान, रोगपरीक्षाविशान, काष्टादि- 
क़्रिकित्लाविज्ञान, रखायनसिकित्साविज्ञान, अस्नचिकित्साविजशञान 
झादि अनेक वैज्ञानिक रहस्योंका वर्णत दै। आर्य्यंगणके सब 
शास्त्र अश्नात्त वैज्ञातिक सित्तिपर स्थित हैं। आजकलकी पशिच- 
मौय इच्नत जातियोंकी जो पदार्थविद्याएँ हैं, वे सब ऋमशः परीक्षा 
द्वारा निर्णीत हुई हैं; अर्थात्‌ साधारण मज्ुथ-बुद्धिके प्रयोग द्वारा 


क्रमशः परीक्षा करते हुए वे विद्याएँ प्रकट हुई हैं। परन्तु प्राचीन- 
न 








घ्३ शाख््र-चन्द्रिका । 








कांलमें पदार्थविद्याके सम्बन्धमे जो कुछ उन्नति हुई थी, डश्तके प्रका- 
शक योगिराज महर्षिंगण थे। इल कारण उस समयक्नी आवश्य- 
कताके लिये उन्होंने जो कुछ अपनी योगयुक्त बुद्धिले देखा था, वह 
सब अप्नान्त ही देखा था। डस समयकी पदार्थविद्या दाशेनिक 
सिद्धान्तोंसे भी सिद्ध थी। डद्दाहरणस्थल्पर समझ सकते हैं कि, 
जिस प्रकार सष्टिके स्वाभाविक सप्त भेद दर्शवसिद्ध हैं; यथा-लप्त 
जच्चलोक, सप्त अधोल्ोक, सप्त व्याह्मति, सप्त रज़्, सप्त स्वर, सप्त 
ज्ञानभूमि इत्यादि; उसीगप्रकार आयुर्वेदके अनुसार शरीरमें भी से 
धातु माने गये हैं। द्वितीयतः जिसप्रकार सृष्टि त्रिगुणात्मक होनेके 
कारण सृष्टिके खब विभाग त्रिगुणात्मक हैं, यथा--त्रित्रिध शान, 
अिधिध कर्म, त्रिविध भाव, जिविध अधिकार इत्यादि, उसीप्रकार 
झआायुर्वेदशास्रने बात, पित्त, कफ, इन तौनोंपर शारीरिकविज्ञान 
स्थित किया है। अस्तु आयुवेद श्रप्नान्त सिद्धान्तयुक्त हैं और 
आयुष्दोक्त श्रोषधियां सारतकी प्रकृतिके अजुकूल हैं; इस कारण 
आर्यजातिके लिये आयुर्वेद-चिकित्सा खबसे अधिक द्वितकर है। 
प्रायीनकालमे महर्षियोंने इस शास्त्रके अनेक ग्रन्थौका प्रशययन किया 
था, परस्तु उन्तका शर्ताश भी इस संमय उपलब्ध नहीं होता है। 
हां यह शास्त्र कुछ प्रत्यक्ष फलप्द है, इस कारण और उपचेदोसे 
इसके अधिक ग्रन्थ मिलते हैं । ड्द्यमशील पाश्चात्य जातियोंने 
आयश्येजातिकी इस लोकद्वितकांरी ब्रिद्याको प्राचीन ग्रीकजातिके 
हार क्रांप्त किया था और तत्वश्षात्‌ उन्होंने अख्तचिकित्सा और 
रखायनचिकित्सामें बहुत कुछ उन्नति की है। सारतबर्षमें आयुर्वेद 
विद्याका पुनः प्रचार होते समय उक्त पाश्वात्य जातिके आविष्कारों- 
का अहण किया जा सद्धता है । 
( बलुरबेंद ) 
धरजुवेदके अन्धोमे मन्तेदिज्ञान, शरयैरविज्ञान, मन्त्रविज्ञान, लद्दय- 


डपबेंद । ३ 


सिद्धि, अस्त-शख्विज्ञान, युद्ध विज्ञान आदि अनेक विषयोका वर्णन 
था। जिस प्रकार आ्रायुवदशास्त्र शारीरिक स्वास्थ्य और बलदांयक 
है और शरोर स्वस्थ दोनेसे मुक्तिपद्भातति तकका सहायक होता है; 
उसी प्रकार धनुवेद्शास्त्र स्वघम्मरत्ता, जातिगत जीवनरक्षा, शान्ति- 
रक्षा खदेशरक्षा आदिका प्रधान सद्दायक है और श्राधिभौतिक मुक्ति 
अर्थात्‌ जातिगत स्वाघीनतारूपी मुक्ति प्राप्त करनेका तो यह शास्त्र 
एकमात्र अवलम्बन है। मनुष्यके लिये महर्षियोंने केवल दो प्रकार- 
की विदित सृत्यु लिखी है; यथा-- 
छात्रिमौ पुरुषों लोके सूथ्यमएडलमेदिनौ। 
परिवाड्‌ योगयुक्तश्व रणे चाउमिमुखे हतः | 
( मछुसंहिता ) 

योग द्वारा उत्तम झुत्यु और घर्म्मयुद्धमें कीरतिकर सखत्यु, दोनों 
सृत्यु ही मुक्तिदायक हैं। इन दो्नोके अतिरिक्त खटियेपर लेटे हुए 
सत्य दोना श्रार्यजनोबित नहीं है। योगसुत्यु और युद्धसत्यु, 
ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य, शूद्र, यहाँ तक कि, नारियोंके लिये भो समान 
फलप्रद्‌ हैं, इसमें सन्देद नहीं। युद्धविद्या भी केचल धम्मेलद्यसे 
दी लक्षित है, अधस्मयुद्ध लचंथा निनदनीय और श्रद्चितकर है। इल 
शाख्त्रके अनेक अर्थ प्राचीनकालमे प्रचलित थे, परस्तु इस समय 
सम्पूर्ण ग्रन्थ एक भी नहीं मिलता । यद्यपि इल खमय देश कालके 
अज्ुलार पाश्चात्य जालियाँने अनेऋ प्रकारके युद्धपोत और जलयान 
व्योमयान आदिका आविष्कार किया है, यद्यपि आजकलकी ऋत्ला- 
कुशल पाख्वात्य जातियोने विभिन्न प्रकासके इतघ्तों और नालाख 
आदिका निर्माण किया है, परन्तु जितने ली किक अथदा दिव्य अख्- 
शस्त्र प्राचोनकालमें प्रचलित थे, जिस प्रकार विसानलिर्माए करने- 
को शैली प्रकट थी, जिस प्रकार ध्यूडश्चनाप्शाली प्ररचौन आय्य- 
गयकों विद्त थी, वैसी विचित्रता अभा तक प्र 





आय्येजांतिम युद्धचिद्याकी कुछ विलच्ञणता थी। घीरताकी परा- 
काप्ठा, सरलनीतिकी पूजा और सब दशामे घर्मका प्राधान्य, आशय्य- 
युद्धविद्या द्वारा अचुमोदित था। श्रीरामचन्द्र, भीष्म, अर्जुन आदिके 
समयकी तो बात ही क्या है अभी दो शताब्दी पूर्व भेवाड़ाविपति- 
कुल्लोद्भव वीराग्रगएयोने जो धर्म, बैय्यं, त्याग, शौय्ये आदि गुणा« 
बलीक। परिचय दिया है; उसका उदाहरण जगतूमे नहीं मिलता। 
श्रीमद्राभास्त आदि अन्‍्धोंमें तो ऐसे उदाहरण बहुत मिलते हैं, 
परन्ठु इस समयमे भी उक्त राजकुलमे ऐसे अनेक घाम्मिक योद्धा 
हुए हैं,जो दिनमें धर्म्मसुद्ध करते और रात्रिमे धस्संयुद्धका श्रघसान 
होनेपर परस्परकी सेवा श्रौर चिकिस्सा एक दूसरेके शिविय्मे जाकर 
करते थे। धज्जवेंदके लुप्त द्ोजानेसे ज्ञाजतेजकां नाश द्वोगग्रा है 
और ब्रक्मतेजा भी सद्दायद्वीम होकर मततिन होगया है । 
( गान्धवबेद ) 

धज्ञवैंदके प्रत्योका जिस प्रकार चिहममात्र भी नहीं मिलता, 
गान्धवबेदकी वैसी दशा नहीं है। गान्धव॑बेदके कई लोकिकमप्रन्ध 
मिलते हैं और दो चार आषंग्रन्ध भी छिन्न विचिछि्नद्शामे मिलते हैं। 
जिस अकार आयुरवेद्से शरीरका सम्बन्ध है उसी प्रकार मनके साथ 
यान्धदंबेदका सम्बन्ध है। सड्ीतकी सहाथतासे मन स्वरुप झौर 
बलशाली द्वोता है। श्रीभगवादने कहा है कि।-- 

बेदानां सामवेदोउस्मि | 
( गीतोपनिष द्‌ ) 

मैं वेदोंमें सामबेद हैं। ऐसा कद्दकर जो सामवेदकी भ्रधानता 
कही है सो मान्धवंबेदकी सद्दायताके कारण हैं। लामवेदकी तरह. 
लोकमोहन और वेद नहीं है ।  इसोकारण इसका और बेदोंसे 
सहस्रगुण विस्तार इज थो। | 


डपवेद ! डे 


पूजञांकोटिगुर्ण स्तोत्र स्तोत्रात्कोटियुणों जप: । 
जपात्कोटियुणं गान॑ गानात्‌ परतरं न हि॥ 

डपाखनाकाणएडसस्वन्धी शाओ्रोंने सर्वोपरि सह्लोतकी मद्ििमाका 
कीतन किया है । प्राचीनकालमें गान्धवंवेद प्रधानतः दो भागोंमे 
विभक्त था । यथा-देशोधिद्या और मार्गोविद्या । देशीविद्या 
लोकरज्तकर और मार्गोविद्या वेदगानोपयोगी है। इनमेंसे श्राधथा 
शार्तर एकबार ही लुप्त दोगया है, मार्गीविद्याका खिहमात्र भी पूथित्री 
पर नहीं है। इस समय जो साम गानेकी शैली है वह यथार्थ नहीं 
है, घरन्‌ इस प्रकारकी शैलीसे सामकी असाधारण महदिमामें बहा 
छगता है। प्राच्ीनकालमें लोलह खदस्न राग-रामियी भर ३३६ 
ताल ध्यवह्टत होते थे, भव पचास शुद्ध राग रागिणी और दश तात्- 
के भी व्यवद्वार करने योग्य गायक नहीं मिखते। प्राचीनकालमे 
लोकरअनकरी देशीविद्या त्रयीविद्या भी कद्दाती थी, क्योंकि देशी- 
विद्याके तीन विभाग हैं। यथा-गीत, वाद्य प्लौर घुत्य। प्राचीन 
इत्यविद्याका शुष्क कझ्लाल भाजकलके कत्थकोंका जृत्य है। और 
प्रस्थोके विषयमें यही कद्दा आ सकता है कि, भाषंप्रन्थ सम्पूर्ण एफ 
भी नहीं मिलते । डपयुंक्त वर्यनले श्रठुमान किया जा सकता है, 
कि धतमानकालमे सक्वीतशाखत्रकी कैसी अ्रवनत दशा है। शब्दमय 
छूष्टिका निर्यायक सन्नीतशास्र दै। जैसे मूलप्रकृतिसे फार्यरूपी 
यह भौतिझसष्टि उत्पन्न हुई है उसी प्रकारसे प्रथम सप्तस्वर और 
हत्पश्चात्‌ सप्तमावमथ रृष्टिका आविर्भाव दोना सद्जीताचाय्येगण 
इ्वीकार करते हैं। प्रणबके साथ इश्वरका साज्ञात्‌ सम्बन्ध है, 
एसका रण सज्ञीतकी सहायासे अन्तःकरणकी उन्नति और ईश्वरका 
धाक्षात्कार होना गास्धर्ववेद्‌-विज्ञान सिद्ध करता है। इस समय 
ज्ञो कुछ स्घल्परुपसे . यद शास्त्र उपलब्ध द्ोता है उसकी विशेष 
इल्नति दोनेसे आय्येजातिकी मशनसिक उननतिमें विशेष सद्दायता 

घध्क 


इ६ शाख्र-चन्द्रिका । 





दोगी, इसमें सन्देद नहीं है। इस समय आस्येजातिकी जातीय 
अवनतिके स्राथ ही इस विद्याक्नी बहुत ही श्रवनति हो गई है। 
प्रायः अन्य घर्म्मावलम्बियोंके दाथ इसका क्रियासिद्राश उला 
गया है और शोकका विषय यह है कि, विवाह आदि उत्लवों्मे 
और यहां तक कि, खेनादल्के रणवाद्यमें स्वदेशीय गीतके स्थानमें 
चविदेशीय वाद्याद्क व्यवद्टत होते हैँ, इसका अवश्य संस्कार होकर 
जातीय सज्ञोतकी पुनरुक्षति होनी चाहिये। आय्येसंगीतशाखर 
. पृथिवीभरमें एक अलौकिक शास्त्र है। अ्रतः इस विषयफो विस्ता- 
रितरुपसे ग्रन्धास्तरमें वर्णन किया गया है। 
( स्थापत्यवेद ) 
स्थापत्यवेदरमं नानापकारके शिल्प, कला, कार-काय्ये और 
पदा्थंविद्या ( सायन्स ) का वर्णन था । शास्त्रोमे ऐसा वर्णत है कि 
यह बेद बहुत बड़ा था और चौंसठ विभागोंमें धिमकत था। 
जिख प्रकार अ्रन्ततगत्‌सम्बन्धोय उन्नतिका लक्षण दाशंनिक उन्नति- 
से परिक्षात होता है; उसी प्रकार लौकिक बुद्धि अर्थात्‌ मजुप्यकी 
बाह्य उन्नति, डस मजुष्यजातिके शिल्प, कला, कारुकाय्ये और 
पएद््थंविद्यासस्वन्धीय उन्नतिसे समझी जाती है। प्राचीन कालमें 
आर्य्यजातिके द्वारा भ्रद्टालिका निर्माण, संतुनिर्माण, मन्दिरा द्निर्माण, 
प्रस्तरसम्बन्धीय .कारुकाय्य आदिकी कितनी उन्नति हुई थी सो, 
आजकल जो ध्यंसावशेष मिलते हैं, उतके देखनेसे भी कुछ जाना 
जा सकता है। बहुवसे चिह्न अभी ऐसे विद्यमान हैं जिनको देख- 
कर पाश्चात्य प्रसिद्ध शिल्पोयण चकित होकर मनुष्यशक्तिसे उनका 
होता अलम्भव समझते हैं। प्राचीन श्राय्वरॉमें. पशुविया, पस्तर- 
विद्या, लौद्दादिक ऋठिन घातु और छुवर्यादि कोमल घातुको उप- 
योग विद्याएँ, वचस्पतिविज्ञान, नानाप्रकारके याननिर्माणकी विद्या, 
भूमिके अन्तर्गत पदाय॑ और जल्ननिराकरण॒कों विद्या, कषिविद्या, 


नाना वद्ध आभूषण तया रल्लोके सम्बन्धको शिर्प विद्या, आकाशतत्व 
विद्या, बायुतत््वविद्या, अग्नितत्वव्रिद्या आदि अनेक लोकोपकारी 
शिल्प तथा पदार्थविद्याओका विकास सल्ोभ्ाँति हुआ था, इसको 
प्रमाण वर्तमान ध्यंलावशेष चिह् हैं और प्राचीन पुस्तकोसे भी 
भल्लीमाँति परिशात होता है । मारतकी शिल्पोन्नति ही इखका क्रारण 
है कि, परमोद्योगी पाश्यात्य जातियोंने जलपथका आविष्कार 
किया था । 

चारों उपयेद अब लुप्तपाय दोगये हैं। संस्कृत और देशभाषा 
द्वारा इन चार्रों उपवेदोंके मएडारको यथासम्भव पूर्य करनेमें 
धार्म्मिक विद्वानोंकों परिश्रम करना चाहिये | इस समय प्रथिवी- 
भरकी अन्यजातियोमें जहां इनके डपयोगी विषय, मिलें अपनी 
भाषाके ग्रन्थोंमें उनका संग्रह करना चाहिये। 





नल 


कह 
दशन-शाख्र । 
नह कै ३००० 
( बेदोपाज्न ) 
अध्यात्म -उन्नतिके सात क्रम हैं.उन्‍्हीं सात क्रमोंके अदुसार चैदिक 
दर्शन शास्त्रों को भी पूज्य पाद महर्षियोने केवलसात श्रेणामे दी विमक्त 
किया है। ये सातो दशेव जिभावांके अचुसार तीन भावमें रिक्त हैं । 
यथा+-न्यायद््शंन और वैशेषिकद्शंन एदाथंवादखम्बन्धीय, वैसे दी 
योगदर्शन और सांख्यद्शन सांब्यप्रवचनसस्बन्धोय एवं कम्म-मीर्मा- 
सा, दैवी-भीमांसा और ब्ह्म-मीमांसा, ये तीनों वेदांके काएडत्रय के 
अलुखार मीमांससम्बन्धीय दुशेत कहाते हैं। इन सातोके अति- 
रिक्त भौर किसी दाशंनिकसिद्धान्तका आय्येगय स्वोकार नहां 
करते । जो काई और दशन देखने और घुननेमे आते हैं वे अन्दर्भाव- 


छघ शाख-चलण्दिका । 





रूपसे इन्‍्दीं सातोंमें प्रविष्ठ हैं। इन खातों दर्शनोंका मुख्य 
उद्देश्य भात्यन्तिक दुःखनांश और निव्यानन्दकी प्राप्ति है। 
अक्वृतिधिलासरूप संसार दुःखमय है, डसमें जो कुछ खुख है वह भी 
क्षणभंगुर और ढुःख्षका द्वी पूर्वरूपमात्र है, इसलिये नित्यानन्दमय 
अख्तके पुत्र नश्वर सुखमय दुःखपूर्य इस संसारमें सुख-लाभ 
जदीीं कर सकते, इसीलिये जीव आत्यन्तिक दुःखनाश और खुख- 
प्राप्तिके अर्थ इतस्ततः भ्रमण करते हैं। दर्शन शात्र जीवको दुःख- 
प्रय संखारसे भुक्त कर आनस्दसय अह्यधामममें पहुंचाता है इसलिये 
झसका नाम दर्शनशासतर है। सकल दर्शनशास्त्रका प्रतिपाद्य विषय दुःख 
नाश और सुखप्राप्ति होनेपर भी प्रथम क्ञानभूमियोंके दर्शनोंके साथ 
अ्रकृतिका सम्बन्ध अधिक होनेसे उनमें प्रधानतः दुःखनाश ही 
लक्षीभूत है और श्रम्तिम क्ानमूमियोके दर्शनोंके साथ प्रक्ृतिसे परे 
आऑतनन्द्मय ब्रह्ममावका सम्बन्ध अधिक होनेसे उनमें नित्यानन्दमय 
संवरूप-स्थिति अ्रधिक लक्षीभूत की गई है। इन सात दरशंतर 
सिद्धाम्तांके तीन विभागकों इस प्रकारसे भी समझ सकते हैं कि, 
प्रथम दो स्थूलविशज्ञान, अर्थात्‌ श्रज्ञमानसे डुःख्लरकी निवृत्तिकी भूमि 
बताना, दूसरे दो सूद्म विज्ञान अरथांत्‌ बीचकी भूमिमें ठहर कर 
दोनो भोरका पता कृगाना और तीसरे तीनों कारण विज्ञानमय हैं, 
अर्थाद्‌ उनमें क्रमशः उत्तरोत्तर अत्यन्त ढुःखनिवृत्तिकी अवस्थाका 
स्वरूप निर्णय दाता है। अब इन सातो इशेनोंके विषयमें संक्षेपसे 
आक्तोचना की जाती है। 





( न्यायदर्शन ) 
स्यायदर्शन महर्षि गौतमपणीत.है, इसको भ्ान्वीसिकी तथा अऋक्त« 
पाददर्शन भी कहते हैं! प्रमाणके द्वारा पदार्थोका निरूपण, 
अथवा दूसरोंके समभानेके लिये प्रतिज्ञा, हेठु, ददाहरण, डपनय, 
ओर तिगमन, इन पांच अवयवकी अ्रवत्तारणाका नाम न्याय है। 


दर्शन-शास्त्र । ६ 





न्यायदर्शन कों प्रधानतः तीन भागमें विभक्त कर सकते है, यथा, तक, 
न्याय और दर्शन। तकोशमें तर्कनिंय, बाद, जरुप, वितश्डा 
आदि ग्िषय हैं। न्यायांशमें प्रमाण आदिके विषय चर्चा की गई 
है और दर्शनांशवें आत्मा अनात्माकी श्रालोचना है । न्वायदर्शन 
पांच अ्रध्याओं में विभक्त है और प्रत्येक अध्यायमें दो दो आहिक हैं 
इससे प्रतीत द्ोता है कि, महर्षि गौतमजाने न्य|यद्शनको दस दिनमें 
बनाथा था । न्यायद्शनका प्रतिपाद्यविषय दुःखनिवृत्ति है । 
संशाए दुःखमय है, इसमें जो कुछ खुछ है बद्द भी दुःखयुक होनेके 
कारण दुःख ही है| जस्म होनेसे हो दुःख होता है अ्रतः यदि दुःख- 
का नाश करना हो, तो जन्मका नाश करना पड़ेगा। जम्मका 
कारण प्रद्युत्ति है, प्रवृत्तिका कारण रागह्वेष मोहात्मक दोष है, दोप 
भी मिथ्या श्ानसे उत्पन्न होता है, अतः मिथ्याज्ञान न होना 
च्वाहिये, नहीं तो दुःखनिद्वुत्ति नहीं होगी; इसलिये महर्षि मौतमने 
सूत्र दिया है किः-- 

दुःख जन्मप्रवृत्तिदोष मिथ्याज्ञानाना मुत्त रो 

त्तरापाये तद्नन्तरापायाद एवर्ग: । 





डल्षिखित दुःख जन्म आदियोका उत्तरोत्तर नाश होकर अन्तमें 
म्िथ्या ज्ञानके नाश होनेसे जीवक्ो मुक्ति होती है। मिथ्याक्षान 
नए्ट करनेका डपाय क्या है? न्‍्यायदर्शवकी सम्मतिमें तस्व॒ह्ाव दी 
मिथ्पा ज्ञान नष्ट करनेका उपाय है, अतः तस्वब्ानके लाभले ही 
अपवर्ग श्र्थात्‌ आत्यन्तिक दुःखनाश होता है। 

तस्चज्मान किसका दोना चाहिये?! इसके उत्तरमें स्थायद शत 
लिणा है किः-- 

प्रमाणुप्रमेयर्स शयप्रयो जनद छान्त- 


सिद्धास्तावयवतकनिरणयवादजर्प वितरइडा- 


भक शाख-चरिद्वका । 





हेम्घाभाम्नच्छुलजातिनिग्रहस्थानानां 
तस्वज्ञानान्नि-श्रेयला घिगमः ॥ 
निःश्रेयल पदवी या आत्यम्तिक दुश्खनाशके लिये प्रमाण, 
प्रमेय, संशय, प्रयोजन, इृष्ठान्त, सिद्धान्त, श्रवयव, तर्क, निर्णय, 
चांद, >>प, वितणडा, हेत्वाभास, छुल, जाति और निम्नहस्थान 
इन षोड़श परा्थोका तस्‍्वज्ञान होना चाहिये। न्‍्यायदर्शन्म इन 
चोडश पदार्थोका लक्षण-विचार ऋच्छी तरहसे किया गया है 
जिसका संक्षेप वर्णन नीचे किया जाता है। 
इनमें प्रथम पदार्थ प्रमाण हैं। यथार्थशावका नाम प्रमा और 
प्रमाका जो करण अर्थात्‌ यथा्थशान लाभ करनेका जो उपाय है 
डसपो प्रमाण कहते हैं। न्यायदर्शनके मतमें प्रमाण चार प्रकारका 
है।. यथाः--प्रत्यच्च, अनुमान, उपम्रान और शब्द। इन्द्रियके 
द्वारा उपलब्ध ज्ञान प्रत्यक्ष है। अनुमानके अथे महर्षि मौतमने 
कहा हैं किः-- 
अथ तत्वूत्ंक जिविधमलुभा। पूब्य॑बत्‌ 
शेषवत्‌ सामान्यतों इश्श। 
अनु पश्चात्‌ श्रर्थात्‌ लिक्षद्शनके पश्चात्‌ जो मान या श्ञान 
अर्थात्‌ लिझ लिड्लीका जो सम्बन्धक्ञान है डसे श्रयुमान कहते हैं, 
अनुमान प्रत्यक्षपृेक है, क्योंकि लिश्ञके प्रत्यक्ष न होनेसे लि लिक्ली 
का सम्बन्ध स्मरण नहीं दो सकता है। यथा:--चूल्हेमें झ्राग 
( लिड्डी ) और धुञ्रां ( लिझ ) का एक साथ रहना पहलेसे देखनेपर 
ही पीछे कमी पर्चत पर धूम देखनेसे श्रश्मिका अदुमान हो सकता 
है। अमान तीन तरहका है। यथाः--पूवेबत्‌ , शेषतत्‌ और 
स्तामात्यतोद2। मेवकों देखकर इष्टिका अनुमान पूवेवत श्रजुमान 
है। इसमें. कारणको देखकर काय्येका अजुमान है। नदौमें 
जज्वृद्धि देखकर पव्बेतपर बृष्टिका झछुसान शेषत्रत्‌ अजुवान है। 


दर्शन-शांख्र । पर 


इसमें काय्येको देख कर कारणका अजुमान है। कारण अथवा 
काय्यैके न रदनेपर भो सामान्यतः देखकर जो अनुमान है. घह 
सामान्यतोदृष्ट अनुमान है। जदाँ एकके साथ दूखरेकी उपमा 
दी जाती है, बह डपमान है। न्यायदर्शनऊे मतमे लाइश्यशानका 
साधक उपमान दै । यथा:-- 








प्रसिद्धसद्धम्यात्साध्यसा धनमुपमानम्‌ । 

पशुमें गौका साहश्य या सुखरमे चन्द्रमारा साहश्य इत्यादि 
शान जिससे लाभ द्वो उसे डपमान बहते हैं। शब्दक्े लक्षणर्म 
गौतमजीने कद्दा है किः-- 

आपधोपदेशः शब्दः । 

भ्रम और प्रमादसे शुन्य जो वाक्य है, उसको आ्राप्तत्राक्य 
ऋटते हैं। प्रमेय अर्थात्‌ प्रमायका विषय १२ बारह प्रकारका है। 
यथाः--श्रात्मा, शरीर, इन्द्रिय, अर्थ, बुद्धि, मन, प्रश्नत्ति, दोष, 
प्रेत्यभाव, फल, दुःख और अ्पचरग । भ्रात्मा द्ृष्म और भोक्ता है । 
इच्छा ढ्वेप प्रयोजन सुख दुःख आदि आत्माका लिक्न है। आत्माका 
भोगायतत शरीर और भोगसाधन इन्द्रिय हैं। इन्द्रिय पांच 
प्रकारकी हैं, प्लॉण रखन चच्तु त्वकू और श्रोज्ष। इन्द्रियगणश 
भूर्तोसे उत्पन्न होते हैं। भूत पांच प्रचारक हैं, पृथ्वी अप्‌ तेज. 
थायु और आकाश । पघारणेन्द्रिय पार्थिव, रखनेन्द्रिय जलौय, 
चच्तुरिन्द्रिय तैज़स, त्वगिन्द्रिय वायबंय और थोजेन्द्रिय आका- 
शीय है। इन्द्रियोंके बिषयका गाम अर्थ है। यथा--प्राणेन्द्रिय- 
का विषय गन्ध, रखनेन्द्रियका विषय रस, चच्चुरिन्द्रियका विषय 
रूप, त्वमिन्द्रियका विषय रुएश और ओजेन्द्रियका विषय शब्द है। 
स्मरण, अनुमान, संशय, सुब आदि प्रत्यक्षका करण मन है-। 
अन्नक्ति तीन प्रकारकों है यथा--शारीरिक वाचिक और मान- 
सिक। दोष तीन प्रकारका है यधा--राग छेप और मोह । . काम 


पर शाख्र-चन्द्रिका । 








कृष्णा आदि राय, कोच ईर्षा आदि छेंष, मिथ्याशान प्रमाद आदि 
मोह है। पुनः पुनः जन्ममरणका नाम प्रेत्यमाव है। दोष और 
प्रशुक्तिजनित सुख दुःखका अलुभव फल्ल है। बाचना अर्थात्‌ 
तापलक्षण डुःख है। 

अनवधारणा झानका नाम संशय है। साधारण धर्म्मक्षान, 
असाधारण घम्मंश,न, विप्रतिपक्ति, उपलब्धि और अलुण्लब्धि, 
संशयके ये पांच कारण हैं। जिसको लद्य करके प्रदुत्ति होती है, 
उसका नाप प्रयोजन है । जिस विषयमें साधारण अर्थात्‌ लौकिक 
और उत्कृश्बुद्धि श्र्थात्‌ परीक्षक लोगोंका मतभेद नहीं होता है, 
डसका नाम दृष्टान्त है। श्रंका जो अभ्युपगम या निश्चय है, 
उसे सिद्धान्त कहते हैं । जिन शब्दोंके या वाक्योंके अनुसार साध- 
नीय अरे भ्र्थात्‌ साध्यकी सिद्धि होती है, उसे न्याय कहते हैं। 
. न्‍्यायका एकदेश अवयव है। अवयव पांच प्रकारका है। यथा- 
प्रतिज्ञा, हेतु, उदाहरण, उपनय और लिगमन। इस न्यायांशर्मे 
पहले एक प्रस्ताव या प्रतिज्ञा की जाती है, तदरनन्‍्तर डसका हेतु 
निर्दिष्ट किया जाता है, तदनन्तर उदाहरणके द्वारा हेतुका कारण 
इढ़ किया जाता है, इस तरहले हेतु निर्दिष्ट द्ोनेपर काय्येस्थलमें 
डखका उपनय अर्थात्‌ प्रयोग द्ोता है, श्रन्तम उसके द्वारा तिगमत 
अर्थात्‌ सिद्धान्त होता है। जिस विषयकां तथ्य मालूम नहीं 
हो रहा है, डस विषय तथ्यज्ञानक्षे लिये कारणकी उपपत्तिके 
अनुसार पक पक्षकी जो सम्भावना द्वोती है, उसको तक बोलते हैं । 
किसी विषयका तच्तच अज्ञात दोनेसे उसके ज्ञाननेकी इच्छा खत्तः 
हुआ करती है, जातनेफी इच्छा होनेसे ही परस्पर विरुद्ध बारतोंकी 
चर्चा द्वोती है, इस प्रकार सन्दिह्यमान दोनों धम्मोंमेंसे जिस धर्म- 
के कारणकी डपपत्ति होती है, उसके लिये “ यद्द ऐसा दो सकता 
है" ऐसी सम्भःवना सी द्ोती है, इस सम्भावनाको दो तर्क 


दर्शन-शार्त्र । ५३ 


कहते हैं। प्रमाण और तकंका जो फल है, उसे निर्णय कहते हैं 

अर्थात्‌ खफ्तस्थापनके द्वारा छत्तीभूत अर्थेका जो निश्चय है, 
डखका नाम निर्णय है। तस्वनिर्णयके डद्देश्यसे जो कथा 
प्रवर्तित होती है डसे वाद कहते हैं; अर्थात्‌ अपना जय या प्रति- 
पक्तीका पराजय इसपर कुछ भी लक्ष्य न रखकर केबल तस्व- 
निर्ययके बिचारसे जो कथोए्कथन, चही बाद हैं। तस्वनिर्णंयके 
प्रति लद्थ न रखकर प्रतिपक्तीका पराजय और ख्पक्षके जयके 
लिये जो शाख्रार्थ प्रवर्तित द्वोता है, उसका नाम जहप है। जदह्पर्मे 
बयादी और प्रतिवादी दोनोका ही खपचछ्ास्थापन श्रौर परपत्ष- 
पभतिषेत्र लक्य रहता है। अपना कोई भी पक्त न रख करके केवल 
परपक्षके खए्डनके लिये जो शास्प्रार्थ होता है, उसका नाम 
बितणएडा है। दुष्ट हेतुका नाम देत्वाभास है, अर्थात्‌ जो देतुकी 
तरह प्रतीत होता द्वो परन्तु वास्तवमें हेतु न हो, उसे हेत्वाभाल 
कहते हैं। जिस अर्थके लिये वाक्यप्रयोग किया जाता है उसका विप- 
शीत श्र्थ कहपना करके दोष उद्धावन करनेका नाम छुल है । जैसा 
कि “नवकम्बलोउयं मलुष्यः ” इस वाक्‍्यमें वक्ताका अभिप्राथ यह 
है कि यद मलुष्य नूतन कम्बलसे युक्त है, परन्तु छुलबादी कहेंगे कि, 
इस मलुष्यके पास & कम्बल कहां हैं ? व्यादृत्तिकी श्रपेत्ञा न करके 
केबल साधम्य और बेधस्येके बलसे जो दोष निकाला जाय उसका 
नाम जाति है, इसके चौबीस भेद हैं जो मूलदर्शनमें द्वृष्टव्य हैं। 
जिलके द्वारा विचारकार्यका विपरीत ज्ञान या प्रकृत विषयमें 
अक्षान प्रकाश होता है उसका नाम निम्नदस्थान है। पहले एक 
प्रकारकी ध्तिक्षा करके पीछे उसका त्थायकर देना, दूसरे पत्षमें दोष 
होनेपर भी दोष उद्धावन न करना, दुसरेके द्वारा अपनेपर दिये हुए 
दोषोका खर्डन न करना इत्यादि निग्रहस्थानके लक्षण हैं। महर्षि 
गौततमकी सम्मतिर्मे इन षोडश पदार्थोंद्र तत्वशञाससे मुक्ति होती है । 


पड शाखस््र-चन्द्रिका । 


शरीरसे आत्माका संयोग होनेसे अहं ज्ञानका उदय होकर 
आत्माको दुःख होता है, इसलिये शर्यरसे आत्माकों पृथक्‌ कर देवा 
ही इस दर्शनक्ले अनुसार मुक्ति है। नन्‍्यायदशबमे ईश्वरका प्राघान्य 
और सुक्तिके हेतु नद्दोतेषए भी इसमें ईश्वरका अस्तित्व स्वीकार 
किया गया है, और बहुत प्रकारके तर्कबादके द्वारा बेदका भी प्रामाएय 
स्वीकार किया है । यही संक्षेपसे त्याय दशनपर विवेचन है। 
( वेशेषिकद्शन ) 
स्याय और वैशेषिक एक श्रेणीके दर्शन हैं। महर्षि कणाद इस 
वशनके प्रवर्तक हैं। इसमें 'हिशेष” नामक एक अतिरिक्त पदार्थ 
खीक्षत होनेसे इसका नाम वैशेषिक्द शंत हुआ है! वैशेषिक्रदर्शन- 
में ३७० सूत्र हैं जो कि दस अध्यायोंमें बिभक हैं और एक एक 
अ्रध्यायमें दो दो श्राहिक हैं इससे मालूम होता है कि २० दिनमें 
या दर्शव बनाया गया है। प्रथमराध्यायडे प्रथम आहिकऊमे जाति- 
आन अर्थात्‌ द्रव्य गुण कमे एवं द्वितीयाह्विकर्मे सामान्य या जाति 
और विशेष पदार्थ का निरूपण किया है। द्वितीयाध्यायके प्रथमा- 
ह्िकमे भूतपदाये, द्वितीया|हिकर्मे काल और दिक्‌ एवं तृतीयाध्याय- 
के दोनों आहिरोमे आत्माका निरूएण किया है, अधिकन्तु इस 
अध्यायके द्वितोयाहिकमं मनका निरुपण किया गया है। चर्तुर्था- 
ध्यायके प्रथमाहिकर्मे जगत्‌का सूज कारंण और कततिपय प्रत्यक्षका 
कारण और द्वितीया हकमें शरीरपर विचार किया गया है। पश्च- 
माध्यायके प्रथमाहिकर्मे शारीरिक फम्मे, द्वितोवाहिकर्मे सामनखिक 
कर्म एच घष्ठाष्यायके प्रथमाहिकर्मे दान ओर प्रतिश्रह, द्वितीया- 
हिकमे आश्रम धम्मं तथा सप्तमाध्वायके दोनों आहिऊझोमे रूप आदि 
गुण तथा सामान्यपर विचार क्रिया है। अश्माध्यायमे प्रथमाहिकर्मे 
प्रत्यक्ष ज्ञान,द्वितीयाहिकरमम ज्ञामसापेज्ष ज्ञान और ज्ञानसाधन इन्द्रिय 
घव नवमाध्यायके प्रथमाहिकमें अभाव और कर्तिफ्य प्रत्यक्ष कारण, 
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ड्वितीयाहिकमे अनुमान स्मृति आदि तथा दशमाध्यायके धथमाह्विक- 
में खुख दुःख और द्वितीयाहिकममें लमवायो आदि कारणोपर विधार 
किया गया है। प्रसकृतः इन सब अध्याओमें और खब विषय 
बण॑न किये गये हैं । 
चैशेषिकद्शनका प्रतिपाथ आत्यन्तिक दुगखनिश्वत्ति है। दर्शन- 
कार पहिले ही इस प्रकार अन्थको प्रारम्भ करते हैं कि-- 
अथाउतो धस्मे ब्याख्यास्यामः । 
यताउम्युद्यनिःश्रेयल खिद्धि; स॒ घम्मंः ॥ 
अब धरस्मंकी व्याख्या करेंगे। जिससे अभ्युदय और प्रात्यस्तिक 
दुःखनिशृत्ति होतो है घद्दी धम्म है। महर्षि कणशादक्ती सम्मतिमें 
निःश्रेयल या अत्यन्त हुःखनिशुत्ति तस्‍्वशानसे होती है, अतः इसी 
दुर्शनमें फहा है किः-- 
धर्मंविशेषप्रसूता दुद्वव्य गु णकम्म॑सामान्य- 
पिशेषसमवायानां पदार्थानां साधम्स्यवैधर्याम्यां 
तस््ज्ञाना न्िःश्रे यसम्‌ ! 
धम्म॑ बिशेषले उत्पन्ष द्रव्य, गुण, कम्मे, सामान्य, विशेष, सम- 
चाय इन छः; पदार्थोके साधस्यं और बेधम्य-शानजनित तस्वक्ञामके 
द्वारा निःश्रेयवल लाभ धोता है। इस प्रकारसे निःश्रेयसलासका 
उपाय बताना ही वैशेषिक दर्शनका उद्देश्य हैँ। साधर्स्य अर्थात्‌ 
साधारणधर्स्म, यर्धा-पृथिवी जल आदि द्वव्यका साधारण धर्म 
द्रत्यत्व है। द्वद्यक्ा वैधम्थ गुणत्व है क्योंकि द्रव्यका गुणत्व दृइ 
नहीं होता है। द्द्य नव प्रकारके हैं, यथा-त्िति, अप, तेज, बायु, 
आकाश, काल, दिक्‌ , श्रात्मा और मन। चिति श्रप्‌ तेज चायु ये 
चार भूत नित्य अनित्य भेदसे द्विविध हैं। परमाणुरुपमें नित्य हैं 
ओर परमार संघातसे उत्पन्न शरीर इ्द्रिय और बिषयरूपमें 
अनित्य हैं। वेशेषिकके मतमें परथित्यादि चार प्रकारके दवव्यवे 
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पृद्द 
बरमाणु और आकाशादि पांच द्वव्य-नित्य हैं। आत्मा ज्ञानका 
आश्रय है। ऋात्माक्ता मानस प्रत्यक्ष होता है। आत्मा प्रत्येक 
शरीर मित्र सिन्न है। वैशेषिकके मतमें मत श्रणुपमाण है और 
थात्मा, सुख दुःखादि प्रत्यक्षक्रा करण दै। द्रव्य गुणका आाश्नय है । 
शमुणशंत्य होकर द्रव्य नहीं रद्द सकता है। वैशेषिकके मतमें आकाश 
किसी द्रब्यका आरम्भक नहों है। आकारा विभ्ु और शब्दका 
श्राश्रय हैं। जागतिक कोई पदार्थ आक्राशसम्बन्धसे रहित नहों 
है। जिख पदार्थमें गुशत्व जाति है उसे गुय कहते हैं। 
शुण्य |२७ प्रकारके हैं. यथा-रूप, रस, गन्व, स्पर्श, शब्द, खंड्या, 
परिसाण, पृथकत्व, संयोग, विभाग, परत्व, अपरत्व, बुद्धि, खुख, 
डुःख, इच्छा, द्वेष, यज्ञ, गुरुत्व, द्वत्व, स्नेह, संस्कार, धर्म और 
अधर्स्म । परिणाम चार तरहका है, अरु, महत्‌ , हख और दौघ। 
शुण्णोके अलग अलग लक्षय सूलप्रन्थमे द्रव्य हैं। 

कम पांच प्रकारका है, उत्दोपण श्र्थात्‌ ऊद्ु-क्षेपर, अवद्चेषण 
अर्थात्‌ निम्नक्षेपण, आ्राकुश्बन, प्रसारण और गमव। सामान्यकां 
श्र जाति है। जाति दो तरददकी हाती है, पा और अपरा, 
अधिक देशदूत्ति जाति परा और अल्प देशबुत्ति जाति श्रपरा है, 
यथा-भद्भुत्व, अभ्वत्व, गोत्व आदि अपरा और प्राणित्व परा 
जाति है। विशेषका अर्थ किस्ो किसीने व्यक्ति कद्दा है; यथा 
सामास्य श्र्थ जाति झौर विशेष अर्थ व्यक्ति है, परन्तु सबकी 
सम्मति ऐसी नहीं है। उनके विचारमे जिख असाधारण धर्मके 
द्वारा निरवयव पदार्थोक्नी परस्पर भेदखिद्धि होतो है उसीकऋा 
नाम विशेष है। वेशेषिर सतावलस्बी लोग कहते हैं कि दयरणुकसे 
लेकर घटादिपय्यैन्‍्त खमस्त सावयव द्वव्योंका परस्पर भेद अपने 
अपने अवयवभेदसे सिद्ध होता है, परन्तु जिस घममके द्वारा निरच- 
यघ एक जातिके दोनों परमाखु्मे पारस्परिक भेद सिद्ध द्ोता है 
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उसीका नाम विशेष है। इली विशेष पदार्थके विश्लेषणरूप हेतु 
से दे इसका नाम वैशेषिकदर्शन हुआ है। समचाय नित्य सम्बन्ध 
है। तम्तुफे साथ वखका, गुणके साथ मुणीका, घटके साथ मिट्टी 
का या जातिके साथ ब्यक्तिका जो नित्य सम्बन्ध है, डसीकों ही 
समवाय सम्बन्ध कद्दते हैं। अमावके दो भेद हैं, संलर्गाभाव भौर 
अम्पोन्याभाव | संछर्थामाव श्र्थात्‌ सम्बन्धका अंभात तीन प्रकार 
का है; यथा--प्रागभाव, प्रध्देखाभाव और झत्पन्ताभाव । सूधमें 
घल्का प्रांगभाष है, घट चूर्ण हो जानेसे या देह भस्म दो जानेसे 
पू्वे ढसमें डसका प्रध्यंलाभाव और जड़ते चेतनका श्रत्यस्ताभाव 
है। शअ्रन्योग्याभाव; यथा-अश्य गज नहीं इस लिये अश्यर्म गज़का' 
जो अभाव है, या गजमे अश्वका जो अभाव है, उसे भ्रन्योग्याभाव 
कहते हैं। महर्षि कणादकी सम्मतिमें ऊपरके छः पदार्थ भाष पद(र्थ 
हैं भर भावका अभाव ही अभाव पदाथे है। 
वैशेषिक्दशेनके अजुलार इन षट्माव पदार्थोके तस्वशामसे 

मुक्ति होती है। इसमें प्रधानतः सप्त पदार्थोकी भर्थात्‌ छः भाव 
और एक झमसावकी सं निदेश करके इसके बाद तत्तद्धिभागान्त- 
गत विभागोकी भी संशा निर्देश की गई है। इसी कारण वेशेविक- 
दशनकी सप्तपदार्थ चादी भी कहते हैं। हप्तमें क्षिति क्या है ? 
जल क्‍या है ? तेज क्या है ? उत्तेपण आकुद्जन भादि भी क्‍या है १ 
इन सर्बोकी व्याख्या सूचरूपसे को गई है। पृथिवी आादिके लक्षर्णों- 
में महंर्षि कहते हैं कि :-- 

रूपरसगन्धस्पशंवती प्ृथियी | 

रूपरसरूफ्शंवत्य आपो द्ववाः स्निग्थाः । 

तेजोरूबस्पशंवत्‌ । 

सुपर्शवान्‌ वायुः । 

त आकारशे न घिचम्ले ! 
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जिसमें रूप रस और स्पर्श है वही पृथित्री है । रूप रस 
स्पर्शसे युक्त द्रव और स्निग्ध जल है। जिसमें रूप और स्पर्श है 
चद्द तेज है । जिसमें स्पर्श है वद वायु है। जिसमें रूप रस गन्ध 
सपश कुछ भी नहीं है वह आकाश है। इस भकारसे प्रत्येक पद्‌+र्थ 
को संज्ञा निर्देश करके कारण परम्पराके अउुलन्धान फरते हुए 
अहर्पि कणादने यह सिद्धान्त किया है किः-- 

खद॒कारणुवन्नित्यम्‌। 

सत्पदारथों में, झिसके कारण न द्वो बह नित्य है। इस दिसाबसे 
परमाणु दी सत्‌ और नित्य पदार्थ है, इसका कोई कारगर नहीं है । 
परमाशुवादतर्व महर्षि कणादके द्वाराद्दी प्रचलित दुआ दै | उनकी 
सम्मतिमे यद्द संसार परमाणुके संयोगसे उत्पन्न हुआ है | यद्द 
संयोग किसी झ्यक्त कारणसे द्योता है। भ्रशस्तपाद आंचाय्यने 
इसको भगवानकी इच्छा कही है ।पृथिघोके सकते पदार्थ परमाणुओ 
समष्ठिमात्न हैं। विभाग करते करते सभी पदार्थ एक सूच्मतम दशा 
को भ्राप्त होते हैं, जिल दशामें उसको फिर शिभक्त नहीं किया जा 
सकता है, चद्दी अविभाज्य सूच्मतम पदार्थ द्वी रित्य परमाणु हैं। वैशे- 
विकयर्शनमे ईश्वरका भ्रस्तित्व खीकार किया गया है, परन्तु जीचकी 
मुक्तिके साथ उसका सम्बन्ध विशेष नहों बतलाया गया है। उनकी 
सस्मतिसे पदार्थोंके तत्त्वज्ञानके द्वारा अदश्का नाश दोता है जिससे 
जीषको मुक्ति मिलती है। वेश्ेषिकके मतमें प्रमाण दो तरहके हैं, 
अरत्यक्ष और झचुमान। शब्दप्रमाण अमुमानके ही अन्तर्गत है। 
किसी द्रब्यके लानेके लिये कहनेसे शब्द सुनकर द्वी उस द्ृब्यके 
जिषयमें अज्ञुमान होता है, अतः शब्द भी अछुमान प्रमाणझ अस्त- 
गत है। भ्रत्मच्चा घूमके देखनेसे जिस भकार अप्रत्यक्ष वहिका 
अलुमान दोता है, उसी प्रकार प्रत्यच्ष शब्द सुननेसे अप्रत्यक्ष पदार्थ 
का श्रनुमान होता हैं। ख़िज्लदर्शले हो या शब्दअबणसे दो; 
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अप्रत्यक्ष पदार्थका ज्ञानमात्र ही अज्ञमिति है अतः मैयायिकरसम्पत 
उपसान भी वेशेषिकके मंतमे अनुमान प्रमाणझे शन्तर्गत है। इस 
प्रकार पदार्थोंके सत्यकछावसे जीवको निःश्रेयल लाभ होता है। 
( योगदरशन । ) 
योगदर्शनके प्रवत्तक धीसगवान्‌ पतञलि हैं। इसमें कुछ 

28५ सूत्र हैं, शिनपर श्रोभगचान्‌ वेदब्याखने मा्य किया है । योग- 
वशनक्ले चार पाद हैं, यथा-समाधिपाद, राधवणाद, विभूतिषाद 
और कैवल्ययाद । प्रथमपादमें योगका उद्देश्य और लक्षण, बृतिका' 
लक्षण, योगका उपाय, फल और प्रकारण्ेद वर्णित हुघा है। दूसरे 
पांदम क्रियायोग, क्लेश कम विषाक और उसका दुःख, हेय हेयहेतु 
हान और दानोपायरूपी व्यूहचतुश्यका वर्णन किया गया दै । 
तृतीय पादम योगका अन्तरक्ष परिणाम, संयमके छारा प्राप्त विभूति 
और विवेकसे उत्पन्न ज्ञानका प्रतिपादन किया गया दैै। चतुर्थी 
पादमें मुक्तिक्ते योग्य चित्त, परल्रोकसिद्धि, बाह्यार्थंलक्लावसिद्धि, 
चित्तातिरिक्त आत्मांकी सिद्धि, धम्मेमेघसमाधि; जीवस्मुक्ति और 
विदेद कैबल्यका वर्सन दै। पातखलदर्शनक्षा झौर एक नाम 
सांड्यप्रवचन है। इसका फारण यद्द है कि, श्रीमगवान पतसलिने 
सांख्यदर्शनके प्रवत्तक महर्षि कपिलके दाशनिक सिद्धान्तोको प्रदय 
किया है। सखांख्योक्त पश्चविशति तस्व अर्थात्‌ पुरुष, प्रकति मदत्तत्त्त, 
अहड्लार, पश्चतस्पात्रा, एकादश इन्द्रिय और पञ्ञ महाभूत इसमें 
स्वीकृत हुए हैं। परन्तु पतश्ललिजोने इसके लिवाय और एक 
तस्वका प्रचार किया है, वह तत्त्व ईश्वर है । इश्वर सांख्योक्त पुरुद 
नहीं है, परन्तु पुरुषविशेष है। फातअलमें सूत्र है किः-- 

क्लेशकम्म॑विपाकाशयेरपरामष्टः पुरुषविशेष ईश्वरः | 

तन्न निरतिशर्य शब्बंशब्रीज्म्‌ । 

स्‌ एव पून्वेषासपि -गुरु। कालेतानवच्छेदात्‌ 








ओ विशेष पुरुष क्लेश फरम्मे कस्मंफल और संस्कारके सम्बन्धसे 
रदित हैं, चद्दी ईश्वर हैं। उनमें चरम श्ानका बीज है। कालके 
द्वारा भवच्छिन्त न दोनेसे वे प्ह्मादिके भी गुर हैं। अन्यान्य पुरुष 
अर्थात्‌ सांख्पकथित बहुपुरुष इस दर्शनकथित ईश्वरकी तरहद्द नहीं 
हैं। उनमें क्लेश कम्म॑ कस्मंफल और संस्कारकां सम्बन्ध है। 
क्रेशादि भोगके हेतु हैं। ईश्वरमें क्लेशादिके ने रहनेसे डनका भोग 
नहीं है। क्लेगादि अन्तश्कर णक्के घम्मं होने पर भी सान्निध्यवशादू 
पुरुषमें भी उपचरित द्वोते हैं। पुरुष उनके भोक्ता हैं। गीताजीमें 
कह्दा है किः-- ल्‍ 
धुरुषः प्रकतिस्थों द्वि भुड्के प्रक्तिआन्गुणान्‌ | 

पुरुष प्रकृतिसे युक्त द्वोकर प्रकृतिके विषयोका भोग करता है। 
जिप् प्रकार युद्धका जय वा पराजय स्थामी ( राजा ) पर द्वी झारो- 
पित द्वोवा है उसी प्रकार बुद्धिस्थ भोगादि पुरुषमें उपचरित होते हैं। 

फ्लेश पांच प्रकारके हैं। अविद्यो, अस्मिता, राग, क्वेष, अभि- 
निवेश । म्रिथ्या श्ञानकों प्रविद्या कहते हैं। योगवर्शनमें कहा है किः- 

अनित्याउशुचिदुःखाउनात्मसु निल्यशुचिछ्तुलआउ5त्मण्याति- 
रविया । 

* अतित्य उस्तुमे नित्यत्वशान, अ्रशुचिशरी रादिकामं शुचितत्वश्ञान, 
ड/ज्मे सुखशान और अनात्मा देहादिकोमें आत्मशान अविया है । 
संलारफे सब खुस्तोके साथ दुःसत्र मिला हुआ है। इस लिये 
अशामिलोगोके परिणाम-ताप-संस्कार-दुःखमिश्रित सांसारिक 
खुखमें मत्त होने पर भी विवेकी लोग डसे दुःख हो समझते हैँ । 
बुद्धि और पुरुष घास्तवर्में परस्पर भिन्न दोने पर भो दोनोंकी 
एकरूपताशानका नाम अस्मिता है। राम द्वेषके विषयमे योगद्शनमे 
लिखा है किः--. सुखानुशायो रागः । 

दुःखाउुशायी द्वेप: 


दर्शन-शाख्तर श्र 





सुझके विषयमें ममिलाबका नाम राग और दुःखसाधनमें 
वित्तके चिरागका नाम द्वेष है। अमिनिवेश श्र्थात्‌ सत्युभय 
जो कि प्राकृत संस्कारके फारण विद्वान श्रविद्वान्‌ समीको होता है। 
यही पांच श्रकारके कलेर हैं ।. इसके द्वारा संसारमें जीवको दुःख 
मिलता है। योगदशेन इसी डुःजसे मुक्त करके पुछषक्ो स्वझुपर्मे 
अतिड्ठित करता है। पातञजलद॒शनके मतमें तत्व २५ पदच्चीख नहीं 
हैं २६ छुब्बीस हैं, परन्तु इन तत्त्योकी आलोचना योगादर्शनका मुख्य 
विषय नहीं है। योग द्वी इस दर्शनका मुख्य विषय है। योगकां 
खरूप, साधन, गौणफल विभूति और मुख्य फल कैवल्यका तरव- 
निर्णय, इसका प्रतिपाद्य विषय है। 
योगशाखत्र चिकित्साशाख्रकी तरद्द चार पव॑म विभक्त है । 
जिस प्रकार चिकित्साशास्र रोग, निदान, आरोग्य व औौषध इन 
चार अध्यायोमें विभक्त है; उसी प्रकार योगशाऊ्रके भी चार पर्व्य 
हैं। यथा-द्ेय, देयदेतु, दान और हानोपाय। अन्‍्यान्यद््शनोंकी 
तरध पातब्जल वशेनके मतमें भी संक्ार दुःस्थमय है अतः हेय है। 
सूअमें कह्दा है किः-- 
दुःखमेव सब्ब बिवेकिनः । 
विवेकीके ग्र्थ सब संसारही दुःखमय हैं। देयरूपी संनारका 
हेतु, दान और दानोपायके लक्षण सूत्रोर्म निस्‍्नलिखित रीतिखे 
चर्शित हैं-- 
डगड॒श्ययोः संयोगो हेयहेतुः । 
तद॒भावात्लंयोगाभावो हान॑ तररशेः कैबल्यम्‌ । 
विवेकख्यातिरविप्लवा हानोपायः । 
इस द्ेय संलारका निदान, अर्थात्‌ हेतु प्रकति-पुरुषका संबोग 
है। परन्तु परक्ृतिपुरुषसंयोगजन्य इस संखारका उच्छेद होना 
सच्भव है, इसीको दान कहते हैं। इस हानका उपाय प्रकृति 


दर शाख-चन्द्रिकां 


पुरुषका यथार्थतः भेद ज्ञान है। इस प्रकार प्रकृति पुरुषका भेइई- 
ज्ञान ठीऋ ठीक होनेसे मोद्य होता है। सखांख्यद््शनके मतमें रफ 
तस्वोंके क्ाानसे यद शान होता है, परन्तु योगदर्शनफे मतमे योगक्रे 


द्वाराद्दी एताइश विवेक दो सक्ता दै। योगका लक्षण यह है+-- 
योगसश्षित्तवुलि निरोधः । 


खिक्तकी बुत्तियोंके निशेधका नाम योग है। वित्तकी पांच 
अवस्था या भूमि हैं। चथा+म्ूढ, कित, डिक्षित, एकाग्र और 
निरुद्ध। इनमें प्रथम तीन अवस्था योगावस्थाके नीचे ब्युत्यान- 
दशामें होती है। तमोझुणके भ्रधिक्यसे प्रभाद या मोहके हू 
आचछुक्ष अवस्था ही मूढ है। रजोगुणके श्राधिक्यसे च शव श्रव रुधा 
ज्षिप्त है। और कभी कभी सत्त्तयुणके उदय द्वोनेसे चित्त की-जो बूचि- 
शल्य निश्चल श्रवस्था द्ोती है उसका नाम विक्तिप्त है। यह्‌ अवस्था 
क्षणिक द्वोती है। इन तीरदोंके अतिरिक्त एकाश्र दशामें योग द्वारा 
जित्तवृत्तिनिरोध होना प्रारम्भ होता है। इस एकाभ्रश्नसिसे परे 
निरुद्धवुत्तिका उद्य द्वोता है वद्दी पांचवीं वृत्ति है और इसी ब्ृत्तिमें 
योगकी प्राप्ति होती है। चित्तकी पशञ्चावयवकृत्ति क्लिए और अक्विए 
भेदसे द्विया विभक्त दहै। साधारणतः राजस तामख बृत्ति छ्लिट 
और सार्विक वृत्ति अ्क्लिष्ठ है। इस प्रकार द्विधा भिक्ष 
बृत्ति .पश्चावयव है। यधाः-प्रमाण, विपसय्येय, विकल्प, निद्वा 
श्र स्मृति | प्रमाण तीन प्रकारका हैः-प्रत्यक्ष, अचुमान और श्रागम 
विपय्येष श्र्धात्‌ मिथ्याज्ञान, यथा-शुक्तिमें रजतज्ञान। वस्तु न 
होनेपर भी शब्शज्ञानके कारण जो वृत्ति है उसे विकल्प कहते हैं। 
यथा-प्रांकाशकुछुम या शशशज्टज्ष । सुषुध्तिकालीन खित्तवृत्तिका नाम 
लिद्ठा दे। निद्वाके श्रनन्‍्तर निद्वाकालका सु्त स्मरण रहता हैं इस लिये 
लिद्गाको भो इत्ति कद्दी गई है। चित्तमें रहे हुए विषयक्रा पीछेसे 
स्मरण करना स्ट्॒ति है। इन पांचोंसे अतिरिक और बृत्ति नहीं 


दर्शन-शास््रा श्ड 


है। चित्के साथ पुरुषका संयोग रहने से वे सव दृत्तियाँ पुरुषमें 
उपचरित होती हैं। थोगक्के द्वारा इनके मिरोध होनेसे इनका 
प्रतिबिम्ब पुरुष पर नहों पड़ता है। उस समय फ्या अवस्था द्ोती 
है सो श्रीभमगवान्‌ पतथ्जलिजी वर्णन करते हैं किः-- 
सदा द्रष्टुः स्वरूपेध्वस्थानम्‌ । 
तब पुरुष अपने स्वरूपमें अवस्थान करते हैं। इस प्रकार 
से योगकी प्राप्ति द्वारा स्वरूप-साक्षातकार दोने से कैबल्यकी 
प्राप्ति द्वोती है। यही योगका फल है। इसी योग फलके प्राप्िके 
डफायके चिषयमें पूज्यपाद मदृषिसे यद कहा है रिः-- 
अभ्याखवे राग्याभ्यां तल्निरोधः ! 
ित्तश्रृत्तिके निरोधका उपाय अभ्यास और वैराग्य है। स्घरुपमें 
स्थित होनेके लिये यत्न करना अभ्यास है। दृष्ट तथा अदृष्ट विषयांमें 
वितृष्णाका नाम वैराग्य है। अभ्यास और वैराग्य द्वारा चित्तकी 
एकाग्रता पूर्ण होकर पश्चात्‌ निरुद्ध दशा श्राप्त होती है । इसीका 
जाम योग या समाधि है। समाधिक्की भी दो अवस्थायें हैं, यथधा- 
सम्प्रशात और झसप्रशात । असम्प्रज्ञातके भी चार भेद्‌ हैं, यथथा-- 
वितके, विचार, आनन्द और अस्मिता । जब तक स्थूल सूच्म जगतके 
साथ, उससे परे जो पुरुष उसका सम्वन्ध रखकर इत्ति निरोध होता है 
यह दशा घितकको है। ज्गत॒को छोड़कर केवल पुरुषखत्ताके श्रवलल- 
स्थनपूर्वक निरोधका नाम विचार है। पुरुषमें प्रतिष्ठित आनन्द्साव 
में चित्तनिरोध करके उसकी द्वी उपभोग्रद्शा आनन्दपद्वाच्य है। 
डससे भी परे केवल अपते अ्रस्तित्वका अनुभव करानेवाली निरोध 
दशाका नाम श्रस्मिता है। स्लविकल्प या सस्पक्‍ज्षात समाधिको इन 
चारों दशार्मे दो प्रकतिका सूह्म सम्बन्ध रद्दता है। इससे परे 
असम्पज्ञात या निर्विकल्व सम्माधिकी भूमि है जिसमें प्कृरतिका 
सम्बन्ध बिलकुल नदीं रहता है। इस भूमिको प्राप्त (होकर समा- 





घिस्थित होनेपर दी योगदर्शनके सिद्धा्तानुसार द्वष्टाका स्वरूपमें 


अवस्थान द्वोता है और यही योगदर्शनका द्वाम है । । 
( साहख्यदर्शन ) 

सांज्यद्र्शनके प्रवत्तेक मद्र्षि कपिल हैं। तत्त्वमाख सांझ्य- 
प्रवचन आदि इसके कई ग्रन्थ मिलते हैं। ईश्वरकृष्णकी स्ांख्य- 
कारिका भी आअकलके प्रामाणिक प्रन्थोंमें है। सांज्यवृशंनका 
कौन प्रन्थ प्राचीन है इस विषयमे मतमेद होने पर भी विज्ञानमिक्तुने 
सांख्यप्रवचनका दी प्रामायय निरूपण किया है। सखांखूय-प्रबचतके 
सूत्र छः अध्यायोमे विभक्त हैं। प्रथम अध्यायमे देय, देयहेतु, दान 
और. हानहेतुका निरूपण किया गया दै। दुःख देय है, पक्रतिपुरुषका 
अधिवेक अर्थात्‌ अ्रभेदश्ञान दुःखका देत॒ है, ठुःखकी अत्यन्त निश्ुत्ति 
ही दान है और विवेक-शान अर्थात्‌ प्रकृति व पुरुषका पार्थक्यश(न 
दवानदेतु अर्थात्‌ अत्यन्त दुःखनिश्वत्तिका हेतु है। यद्दी सब विषय 
प्रथम अध्यायमें वर्णित किया गया है। द्वितीय श्रध्यायमें प्रक्तिका 
सूबम कारण और तृतीय अध्यायमें स्थूल्न काय्ये, लिक्न शरीर, स्थूल 
शरीर, अपर बैराम्य और वैराग्यका तत्व निरुपण किया गया है! 
श्रतुर्थाध्यायम शांख्रश्रसिद्ध बहुतसी झ्राख्यायिकाओका उल्लेख फरफे 
विवेकशानका उपदेश और पशच्चम अध्यायमें परफ्ज्षका खराडन 
किया गया है। षष्ठ अध्यायमें शासत्रके मुख्य विषयोक्ती व्याख्या 
और शाख्रार्थथा उपसंद्दार किया गया है। 

पृथ्वेकथित दर्शनोंकी तरद्द खांज्यवृशनका भी प्रतिपाद्य डुशख- 
निवृत्ति है । संसार ढुःखमय दै, पुरुषार्थक्े द्वारा पद ठुःख दूर 
दोता, ज्ञान ही परम पुरुषाथे है, ज्ञानके द्वारो मजृष्योक्रा ठुःखनाश 
और उनको मुक्तिलाम होता है, इसलिये सांख्यसूतमें लिखा है कि;-- 


ज्ञानान्मुक्तित। 


द्शन-शांख । ड्प 


ज्ञानसे मुक्ति होती है। वह ज्ञान प्रकृति और पुरुषका पायकक्‍य- 

ज्ञान है। महर्षि कपिलदेवजीने कहा है किः-- 
कुत्राईपि कोडपि खुख्लीति तद॒पि दुःखशबल- 
मिति दुःखपक्षे विक्तिपन्ति विवेचकाः । 

खंखारमें सुख बिल्लकुल नहीं है। संसारमें जो कुछ खुख है, बह 
भी दुःखसे मिश्रित होनेके कारण दुःस्ररूपी है ऐला विवेचक लोग 
निश्चय करते हैं। सांब्यदर्शनमे इस ढुःखको तीन प्रकारले विभक्त 
किया है। यथा-श्राध्यात्मिक, आधिदेविक और आधधिभौतिक। 
आध्यात्मिक दुःख दो प्रकारके हैं, शारीरिक और मानलिक। 
रोगादिजनित दुःख शारीरिक श्र काम, क्रोध, लोभ, ईर्षा, शोक 
आदि-जन्य छुःख मानलिक है | देवतासे अर्थात्‌ बात, वृष्टि, पद्धपात 
आदिले उत्पन्ष दुःख आधिदेविक है। मजुष्य पशु पक्षी आदि भूर्ता- 
से उत्पन्न ठुःख आधिभमौतिक है। जबतक शरीर है दबतक ये तीन 
इ*ख भोगने दी पड़ेंगे। दुःख डपादेय नहीं हैं, देव हैं। उनका 
हान अर्धात्‌ निशत्ति सकल जीवोकों अभीप्लित है और क्षणिक 
निश्चत्तिमे विशेष लाभ नहीं है। भ्रतः दुःखनिदुत्ति आत्यन्तिक दोना 
चादिये। यही जीवका पुरुषार्थ है। इसलिये सांख्यकारने सूत्र 
कट्दा है किः-- 

अधथ त्रिविधदुःस्तात्यन्तनिवृत्तिरत्यन्तपुरुषाथे: । 

त्रिविध दुःखकी अत्यन्त निरवुत्ति दी अत्यन्त पुरुषार्थ है। खतौकिक 
डपायके द्वारा जिविध दुश्खकी निद्धत्ति होनेपर भो अत्यच्द निदुत्ति 
नहीं होती है, क्योकि देखनेमें आता है कि, औषधिसेबनके द्वारा 
शारीरिक ठुःखकी और इश्टसाधनके द्वारा मानसिक दुःखकी 
निद्गत्ति होनेपए भी उखका फल क्षणिक होता हे, स्थायी नहीं होता। 
अतः लौकिक उपायसे दुःस्तनिवृत्ति चदों दो सकी । ठुःखनिवृत्तिके 
लिये वेदिक उपाय है। वेदोक्त यज्ञादिके अजुठानसे जीवको 

& 
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खुखमय खर्भल्ञास दो सकता है, परन्तु चद भो उपाय सम्रीचीन नहीं 
है, क्योंकि कम्मंके तारतस्याउुसार खयंसुखमें भी ताश्तम्य दोता है, 
इससे स्वर्गवासियोमे ताप-दुःख होना अ्रवश्यम्भावी है। छ्वितीयतः 
चुणयकरस्मके क्षय होनेसे खर्गंवासियोको पुनः दुःखमय संखारमें लौट 
आना पड़ता है, इसलिये सांख्याचाय्यैने कहा है क्रि ढुःखनिदुत्तिके 
लिये लौकिक या बैद्कि कोई भी उपाय ठीक नहों है । 

सांण्यद्शंनकी सम्मतिर्मं दुःखनिवृत्तिका ऐेकास्तिक उपाय 
प्रकृति और पुरुषका विवेक दै। सांझ्यकारिकांमे कहा है किः-- 

तद्विपरीतः श्रेयान््यक्ताउच्यक्तज्षविज्ञानात्‌। 

अछृति और पुरुषका भेद साज्ञात्कार ही श्रेष्ठठर डपाय है, 
बह व्यक्त अर्थात्‌ विक्ृति, अ्रब्यक्त झर्थात्‌ श्रकृति और श्ञ श्र्थात्‌ 
चुरुष, इन तीनोंके विशेष छ्ानसे उत्पन्न द्वोता है। खांख्यकारिका 
“में कद्दा है किः-- 

एवं तत्वाभ्यालास्नाउस्मि न मे नांदमित्यपरिशेषम्‌ । 
अविप्ययाद्विशुद्धं केवल्लमुत्पद्यते शानम्‌ ॥ 

तत्वोके पुनः पुनः अभ्यास करनेसे भ्रमरदित विशुद्ध ज्ञान 
उत्पन्न द्ोता है, जिससे पुरुषको मालूम द्ोठा है कि,यह प्रकृतिका कर्ता 
ओक्ता कुछ भी नहीं है, उससे बिलकुल अलग निष्क्रिय छानरूप' 
और साक्षीरुप है। इस दशामें सुख दुःख दोनोका दी तिरोधान 
होता है। खांख्यसूजमें फद्दा है किः-- 

नोभयश्व ठच्त्वाख्याने । 

तत्तोंके साक्षात्कार दोनेले खुख डुःख दोनों दी नहीं रहता है। 
थे तत्व विधारसहित प्रकृति और पुरुषको लेकर २५ पद्मौस हैं। 
खांख्यघूजमें कहा है किः-- 

सच्वरजस्तमसां सास्यांबस्था प्रकृति, 
परकृतेमंद्ान्‌, महतो5इड्जारः, अहड्डारात्‌ 








पशञ्मतन्‍्मात्रारयुभयमिन्द्रियं, तन्‍्माजेम्वः 
स्थूलभूतानि, पुरुष इति पश्चविशतिर्गणः.। 
लत््वसमासके सूत्रमें लिखा है किः--- 
अष्टी श्रक्ृतयः षोड़श विकाराः पुरुषः। 
खत्ब रजः तमः इन तीन गुणोकी साम्यावस्था सूल्न प्रकृति हैं, 
डसका विकार महत्तत्त्व, मद्त्तत्तवका विकार अहद्भारतत्त्त, अहक्भार- 
तस्वका बिकार पश्चतस्मात्रा और एकादश इन्द्रियाँ, पश्चतन्मात्राकाः 
विकार पश्चमद्दाभूत, एवं पुरुष, यद्दी पश्चविंशति तत्व हैं! तर्वस- 
माखकी भाषामें भ्रष्ट प्रकृति, पोडश बिंकार और पुरुष, यही पश्चः 
विशति तत्त्व है। प्रकृतिके लक्षणके विषयमे कट्दा गया है किः--- 
अशब्द्मस्पर्शमरूपमच्ययं, 
तथा सच नित्यं रसगन्धवर्जितम्‌। 
अनाद्मिध्यं मद्दतः पर धुवं, 
प्रधानमेतत्प्रददन्ति खुरयः ॥ 
प्रकृति नित्य, झव्यय, इन्द्रियों और महत्तत्वके परे, आवि्मिध्य/ 
्वीन और धुव है। 
सांख्यसूत्रमे लिखा है किः-- 
अधानसृष्टिः परार्थ' स्वत्तो5प्यभोक्तुत्मढु- 
शूकुंकुमच॒दइनबत्‌ । 
अचेतनत्वे5पि क्षीस्वच्चेष्टितस्प्रधानस्थः। 
कम्मंवहुद॒छे्वा काखादेः । 
प्रकृति खयं ही सृष्टि करती है, बह सष्टि अपने लिये नहीं 
करती है, परन्तु उच्के कुकुमवहनकी तरद्द पुरुषके भोग और मोक्षके 
सध्यनके लिये करती है | जिस प्रकार वत्सकी पुष्टिफे लिये अचेतनः 
डुग्घकी खतः भवृत्ति होती है, अथवा एक ऋतुके बाद एक ऋत 
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मोछ्धके क्लिये खतः ही परिणामको भ्राप्त द्ोती है। 

प्रकतिका इस प्रकार परिणाम चेतन पुरुषके, सास्निध्यमात्रसे 
सम्पन्न होदा है। सांख्यदर्शनमें कद्दा है किः-- 

सत्सब्निघानादधिष्टातवस्मणिवत्‌ । 

झुम्बकके कुछ न फरनेपर भी केवल सामने रहनेपर जिस 
प्रकार लोहेमें प्रदत्ति द्वोती है, उली प्रकार निष्क्रिय पुरुषके सानिनि- 
स्यमाजसे दो प्रकृतिका मददादिरूपेय परिणाम दोता है। प्रकतिकी 
साम्पावस्था नष्ट द्ोनेपर जो पदला परिणाम द्योता दै उसको मद्त्तत्त्त 
कद्दते हैं। महत्तत्वका विकार अहंतरव है। निर्विशेष सूदम पश्चमृतको 
पश्चतस्मात्रा कहते हैं। अहंकारतत्वके विकारसे यथाक्रम पश्च- 
तन्माज़ा और एकादश इन्द्रिय उत्पस्न होते हैं। पश्च शानेन्द्रिय, पञुच 
कमेन्द्रिय और मन, यद् एकादश इन्द्रिय हैं। विशेष पञ्चतन्माजासे 
विशेष पश्च स्थृल्रभूत, जिति अप्‌ तेज मरुदु व्योम उत्पन्न होते है.। 

साँस्यके मतमें जगत्‌ जिगुण्ात्मक है, परधोकि प्रकृति ज्िगुणमयी 
है। भ्रत्येक विषयमे झुख दुःख मोद्दात्सक तीन गुणके श्रधिष्ठान 
रहनेसे एक दी विषय अवस्थासेदसे कहीं सुखकर, कहीं दुःखकर 
और कहीं मोहकर दोता है। यथा--एक द्वी स््री प्रियजनके लिये 
छुखकी हेतु, सपल्लीके लिये दुःखकी हेतु और निराश प्रेमीके लिये 
मोदहकी हेतु होती है। सांख्यका २५ पच्चीसयाँ तस्व पुरुष है । 
सांड्यके मतमें पुरुष असंग, नित्य, शुद्ध, बुद्ध और मुक खभाव 
है। प्रकृति जड़ और पुरुष चेतव, प्रकृति परिणामिनी और पुरुष 
निर्विकार, प्रकृति युगमयी और थधुरुष निमुण, प्रकति दृश्य और 
पुरुष द्रष्टा, प्रकृति भोग्य और पुरुष भोक्ता कूटस्थ अखंग अकर्ता 
एवं साज्षीमात्र है। सांख्यके मतमें प्रकृति एक, परज् पुरुष बहु हैं । 
सांख्यसूचमे फट्दा है कि-- 


जन्मादिव्यवस्थातः पुरुषबहुत्दम्‌। 
बहुत पुरुष खीकार नहीं करनेसे जन्मादिकी व्यवस्था नहीं 
दोती है। सांख्यकारिकामम कहा है क्रिः-- 
जन्ममरणकरणनास्प्रतिनियमादयुगप - 
स्थवुत्तेश्य पुरुषबहुत्व॑ सिद्ध चेगुर्यविपस्येयाच । 
सकल जीवॉका एक ही साथ जल्म रूत्यु या इग्द्रियवैकल्य नहीं 
होता है, एक ही कालमें सबकी भ्रवृत्ति देखनेमें नहीं आती 
है, किसी पुरुषमें कोई गुण प्रबल है, किसी पुरुषमें और 
कोई गुण भ्रवत्न है, इसलिये पुरुष बहुत होने चाहिये। इल 
प्रक्तारकी युक्तियोंक्ने द्वारा सांख्यकारने बहु पुरुषवाद सिद्ध 
किया है। सांड्यक्षान-भूमिमें आरोहण करनेपर सोधककों भी 
ऐसी उपलब्धि होने लगती है। सांख्य ज्ञानभूमिके अनुसार जो 
स्वरूपकी उपलब्धि होती है, वह व्यष्टि शर्शरावच्छिन्न कूंटस्थ 
चैतन्यकी उपक्ब्धि है। उस समय अद्वितीय व्यापक -चैतस्यके 
खाज्ात्कार न होनेसे और प्रतिपिए्ड्में भिन्न भिन्‍न कूटस्थ 
आत्माफा खाज्तात्कार होनेसे बहु पुरुषबाद सांख्यक्ान-भूमिके 
अज्जुखार ठीक है। सखांख्यफे मतमें सृष्टि दशामें प्रकति और पुरुष 
परस्पर संयुक्त रहते हैं, इसो कारण पुरुषका गुण भक्ति श्रीर 
भ्रक्ृतिका गुण पुरुषमें डपचरित द्वोता हैं। सांख्यकारिकार्मे लिखा 
है किः-- 
पुरुषस्य दशंताथथ कैबल्यार्थ ठथा अधानस्य । 
पड्ण्वन्धवदुभयोरपि संबोगस्तत्कृतः सगः॥ 
जिस प्रकार अन्ध और पहुकी अलग अकूम होकर किसी कार्य 
करनेकी शक्ति नहीं है, परन्तु दोनों मिलतेपर कार्यसम्पन्न होता 
है। अन्धके पंगुको कन्घेपर लेनेसे दर्शनशक्तिसम्पन्न पंशु और 
अलनेवाला अन्घ, दोनों मिलकर अच्छे मज॒ुध्यकी तरह काय्ये कर 
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सकते हैं, ठीक उसी प्रकोर निष्क्रिय तथा चेतन पुरुष और सक्रिय 
तथा अचेतन प्रकृति, दोनोंके संयोगसे सष्टिक्रिया होती है। सृष्टिका 
उद्देश्य, पुदषका भोग और मोक्षसाघन है। जिस भद्भार कास्ये- 
सिद्धि हो जानेके बाद अन्ध और पंगु शल्तम अलग हो जाते हैं, 
डसी प्रकार विवेकके द्वारा पुदष प्रकृतिकों देखकट अपने नित्य शुद्ध,. 
बुद्ध, मुक्त, धसडइ अकर्त्ता और निष्किय खमादकों समझकर प्रकरति- 
से अलग दो जाता है। यहद्दी खांख्य शास्प्राजुखार पुरुषक्ी मुक्ति है ६ 
गौतामें कहा दै किः-- 
प्रकृत्यैव च कर्म्माणि क्रियमाणा/नि सर्वश्वः । 
यः पश्यति तथात्मानमरकरत्तारं सख पश्यति ॥ 
भक्तिके द्वारा द्वी समस्त कार्य द्ोता है, पुरुष निष्किय है और 
पुरुष श्रकर्ता है, इस प्रकार जो देखता है वद्दी तत्वदर्शी दै। तस्व* 
दृशंनसे जीवफो कैचल्य प्राप्ति और उसके त्रिविध ठुःखका इ्रत्यन्त 
नाश होता है। 
सांख्यद्शेतर्म उसकी ज्ञानभूमिके अनुसार ईश्वरके सिद्ध नहीं 
होनेपर भी अरक्तौकिक प्रत्यक्ष विज्ञानके द्वारा ईैश्वरकी सिद्धि सर्वथा 
की गई है। सांख्य दृशनके विज्ञानके अनुसार ईश्वर सिद्धिकी झाव- 
श्यकता न द्वोनेपर भी इैश्बरकी सिद्धि प्रकारान्तरसे करनेले सांख्- 
दर्शककी आस्तिकर्ता और भी बढ़ गई है, इसमें सन्देद नहीं । किसी 
किसी भाष्यकारने इसे समभा नहीं है। इस तस्वको न जानकर 
बहुत लोग इस दर्शनको निरीश्वर रूांख्य कहा करते हैं, वे खबंथा. 
शआ्रांस्त हैं। इसका पूरा तत्त्व मूलदर्शनमें द्रव्य है। 
( कममीमांस दर्शन । ) 
वेदका प्रथम काएड कम्मंकारड है, उस कर्मकाणडकी मौमांसा 
करनेवाले दर्शवशाखको कर्म्ममीसांसा दर्शन कहते हैं। कम्मे 
साधारण झोर विशेषरूपसे दो भागमें विभक्त होनेके कारण कसम 
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भीमांसाके ग्रन्ध दो हैं। एकके प्रधानाचाय्ये भद्र्षि सरद्वाज और 
दुसरेके भ्रधानाचाय्ये महर्षि जैमिनी हैं। प्रथम जैमिनीकृत दुर्शचका 
चर्युंन किया जाता है। 
बेदके कर्मकाएडका प्रतिपादक कम्पेमीमांला दर्शन है। इसको 
पूर्बभीमांसा भी कहते हैं। महर्षि जैमिनी इसके प्रवत्तक हैं । इसमें 
बारद अध्याय हैं। यश, अश्निद्दोत्र, दान आदि विषय इसमें 
वर्णित हैं । 
इस कश्ममीमांसा दर्शनके मतमें वेदका कर्म्मंकाएड ही सार्थक 
है, अम्य काएडोका कोई भी प्रयोजन नहीं है। इस मौमांसामे 
कहा है किः-- ह 
आस्नायस्य क्रियाथेत्वादनर्थक्यमतद्थानाम्‌ । 
कर्म दी बेदका प्रतिपाद दोनेसे कम्मंके सिवाय बेदका और 
अंश ध्था है। बेदमे जो तत्वज्ञानका उपदेश किया गया है, उसका 
डद्देश्य, देहसे भिन्‍न आत्माका अस्तित्व प्रमाण करके जीवको 
अदृष्ट खर्ग ओव्कि साधनरूप यागयश्ञ्मे प्रवृत्त करता है, ऐसा 
जैमिनी-मीमांखाका सिद्धान्त है । 
इस मीमांलो दर्शनक्ते मत बेद नित्थ अ्रन्नान्त और अपौरुषेय 
है। बेद्के रचयिता और कोई नहीं हैं। ऋषिलोग मम्न्रो्ले द्रष्टा- 
मात्र हैं। बेदका प्रामोस्य खतःसिद्ध है। उसमें जीवॉके कल्याण के 
लिये यज्ञधरका प्रतिपादन किया गया है। यथाः-- 
चजेत खगकामः। 
खगकी कामनासे यज्ञ करना चाहिये। खर्गखुखका लक्षण 
शार्त्रोम कहा है क्चि:-- 
यन्‍्न डुश्खेन खंमिक्नं न च अस्तमनन्तरम्‌ । 
अभिल्ााषघोपनीउञ्ञ तत्छुं खः्पदास्पदम्‌। 
जिस छुखके साथ ढुःख मिल्ला डुआ नदी है, जिसके परिणामर्मे 
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बही खुख मिलता है। यज्ञ करनेसे इस प्रकारका स्वर्यंसुख 
मिलता है, क्योंकि यज़्का फल अलौकिक है। वेद और शाख्पोमे 
कह्म है किः-- 
यजतेर्जातमपूब्य॑म्‌ । 
अपाम सोम॑ झसता अभूम । 
अच्तय्यं द व चातुर्माश्ययाजिनः खुछतं भवति। 
सखर्ववान्‌ लोकान्‌ जयति, स॒त्युं तरति, पाप्मानं 
तरति, बह्महत्यां तरति, योउश्वमेघेन यजते | 
यज्ञ द्वारा अम्ृतत्व लाभ द्योता है। दम ज्ञोग यश्ीय सोमपान 
करके अमर दो गये हैँ। चातुर्मास्य याग्र फरनेबालेको अचय्य 
पुएयका लाभ दोता है। अश्वमेध यश करनेसे समस्त लोकोंफो 
जय करते हैं एवं स॒त्यु, पाप और अह्हत्यासे उत्तीर्ण दोते हैं। इत्यादि 
चैदिक सिद्धान्त इस पूर्वमीमांसाका मतिपाद है। 
इस मीमांखाके मतमें यज्ञ दी मुख्य दै! इन्द्रादि देवताओंके 
नामसे यश्ञ करनेपर भी बे गौण हैं, प्रयोजक नहीं हैं। इस मीमां- 
सांमें लिखा है किः-- 
देवता वा प्रयोजयेद्तिथिवक्धोजनस्प तद्थैत्वात्‌ । 
अपि वा शब्दपूब्व॑त्वाद्यशकर््म प्रधान स्थादूस॒णत्वे 
देचसाश्रुतिः 
इस मीमांखाके सिद्धान्तालुखार देवताकी पृथक सत्ता नहीं है। 
मन्तरद्दी देवता हैं। मद्दषिं जेमिनीके मतमें यज्ञ दो मोक्फलका 
देनेवाला है, परन्तु क्रिया ऋम व उच्चारण ठोक ठीक न होनेसे यह 
द्वारा अभीष्ठ लाभ नहीं होता है। इस दर्शन्में ईश्वरका नाप्त नहीं 
है, परन्तु।-- 
बअह्यापीति चेत्‌ । 
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इस सूत्रम अक्षका अस्तित्व स्वीकार किया गया है। महर्षि 
जैंमिनिने वेदकों अपौरुषेय कद्दा है, परम्तु ईश्वरवाक्य नहीं कद्दा है। 
डनके मतमें वेदका कर्त्ता कोई नहों हो सकता है! शब्दका नित्वत्व 
और एकत्व ही वेदका छूल है, इसलिये उक्त मदर्षिज्ोने कई एक, 
खूजोंमें शब्दकी नित्यत्व सिद्धि की हैं । 

यशथा--उनच्चारणमाजले ही शब्दका श्रथ ग्रहण होता है, शब्द नए. 
नटों दोता हैं, इसलिये नित्य है, सब्बंदा लव जगदपर एक शब्दका 
एक ही अर्थ दोता हैं इसलिये भी शब्द एक और नित्य हैं, शब्दका 
क्षय और दृद्धि नहीं है कग्रोंकि एक दी शब्द बार थार उच्चारित 
होनेले भी उसके द्वारा बह्तुकी संख्यावृद्धि नहीं दोतो दे और शब्द: 
नष्ट होनेका भी कोई कारण देखनेमे नहीं आता है । ये दी भित्य 
और झपोरुषश शब्द वेद हैँ एवं वेदबिहित कम्मंका श्रजुष्ठान ही 
मोक्ष्लाभका उपाय है । 

जिस प्रकार सांख्यदर्शनमें जो पच्चीस तस्थोका निर्णय करते 
समय ईअ्वरतस्वकी श्रावश्यकता तत्त्व-शान-लाभ करनेके झ्थ॑न 
लमभकर ईश्वरतस्थका प्राघान्य नहीं दिखाया गया है, परन्तु अपने. 
मतके अजुलार ईश्वरकी सिद्धि न द्वोनेपर भी वेदोक्त विशानकी 
आएस्तिकसाओे समर्थनके अर्थ अव्तौकिक प्रत्यक्षके उदाहरणमें इेश्बर- 
का अस्तित्व स्व्रीकार कियः गय। है; उलो प्रकार मद्दर्षि जैमिनिकृत 
वैदिक कस्म॑काणंडर्क मौमांलादशनर्में यक्ञकी प्रधानता प्रतिपद्न 
होनेले यज्ञका महरव्र स्थावत करनेके अर्थ देवताओंको भौंण करके 
माना गया दे और ईश्वरके विष्यमें मी अधिक नहीं कहां मया है । 
इसका तात्पर्य यह है कि. यदि दैवीसीमांसादर्शनके अनुरूप ईश्बर- 
मक्ति और ऋषि देवता दथा वितरोकी शक्तिकी अधिकता मामी 
जाती तो वेद्योक्त यज्षकीं मद्विसा घट जाती । इस दर्शनमे वेदोक्त 
यज्ञोकों दी मुख्य माना गया है। इस वर्शनका प्रधान सिद्धात्त 
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यह है कि, वेंदोक्त कम्मकाएड साधपको सब कुछ फल्न दे सक्ते हैं । 
इस दर्शंनका सिद्धान्त यद है कि, साधक बेदोक्त कम्म करतो हुथा 
ब्वरगांदि सब उन्कतत लोकौकों सुगमतासे प्राप्त कर सक्ता है और 
मुक्ति भी प्राप्त करसका है.! इस प्रकार वेदोक्त कम्मौंकी पूर्णँ 
शक्ति प्रतिपादन करनेसे, अ्रगत्या इस दशशनशाख््रको ईश्वर और 
दंसके अंश देवताओंका गोण्त्व दिखाना पड़ा है एवं इसी कारण 
इस दर्शनशांखमे सकाम कम्मंकारडकों ही मुख्यता दी है। इस 
चकारसे महर्षि कपितक्रत सांख्यरर्शन और मदर्षि जैमिनिकृत कम्मे- 
भीपांसादशर्नोमें ईश्वरकों परम्परा रूस्वन्यपे माननेले कुछ दुषण 
नहीं है, किन्तु अपने चिज्ञनके बादर स्थित ईश्व॒र्को प्रकारान्तरसे 
माननेसे उक्त दोनों दशेनोंका भूषण दी है । 

ऋम्मेराज्यके साधारण विस्तार, साधारण गति और साधारण 
शक्तिक्रे विज्ञानोका प्रतिपांदक महर्षि भरद्वाजक़त कम्ममीमालावर्शन 
है। यह दर्शन अन्ध जैमिनीदर्शन प्रस्थक्े ्रतुरूप एकदेशी न होने- 
के का रण इसमें अनेक प्रकारके विज्ञानोंका रहस्य खोने किया 
शया है। यह दर्शानशास्र चार पादमे विभक्त है, इस दशैन 
शैखिके बिता पाठ किये कस्मेका अनादि श्यनन्त स्वरूप और 
०-३० लक रूप समभरमे नहीं आस्रकते ! 
73द्र सरद्राजकूत यद मीमांसादर्शन शाख साधारण कर्मका 
हशपराप्िपादक दै, ससेंग्कारसीनकजक -पमम पद ध्र्मका लक्षण, 
222] फू अकिकर्फज पररत्छोर अियईकी +शक्ति, इश्वरका 
ये ३३% सीप्यसादः आयात कैंएलमकेयिकषीकाघन्मंके 
इकहीकी करन टपुझारीत औीरीकतजिखिस्त शहसक सच 
शव हम धलिकान्पदिसदी एञ्राभनथम कीएज दस्वीए ग्रह्जिस 
शह्शिपिविफलाइतभ घक्रसवसाकीण बंसल, मास और सिक- 
*ससप्रिका चुन हंकाद्‌ अनेक “भराधश्कक्षाद हह्ंर(स्पािफेग 
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चर्णित हैं। इस पादका नाम धर्म्मपाद हैं। और इसके प्रथम 
दो खुूझ ये हैं:-- 
अथाउता घर्म्मजिज्ञासा । 
आरखादयम्मेः । 
अब धम्मं-मीमांसाका बर्णंस किया जाता हैं। भारण करता 
है इस कारण धघस्मे है । 


दूसरे पादका नाप्त संस्कार पांद है। इस पादका प्रथम सूत्र 

यह है किः-- 
कम्मंबीज संस्कार: | ४2 
कम्मेके बीज़कों संस्कार कहते हैं । इस दूसरे पादमें संस्कारका 
लक्षण, संस्क्राशका विज्ञान, सृष्टिसे संस्कारका सम्बन्ध, खंस्कारके 
दो प्रधान भेद, तिविध शुद्धिका खंस्झारका ऋलाभेद, बेद्रोक्त 
चोडशसंस्करारका विज्ञान, उद्धिज्जाद ग्ोतियोम्म पश्चे कोषके क्रम; 
बिकाशका विज्ञान, मल्ुयमें पश्च कोषोंकी पूर्ण ताका विज्ञान, संस्का; 
रशुद्धिसे मुक्तिका सम्बन्ध, रज और चीयंकी शुद्धिका महत्व झौडू 
उसके साथ बर्णंघर्म के सम्बन्ध विज्ञान, ठक्तिप्राततिमे चर्शाधर्मू 
और आश्रमधर्मकी सहायताका विज्ञान, अर्यआतिका लक्षण, 
आश्वेजातिसे अ्रत्तार्थजातिकोी पृथकता, जातिधमंरत्षामे नारीका 





प्राधान्य, जौवोस्पक्ति-प्रयाइंक्ा ब्रिशात, संस्कारकों ऋ्रम-शुद्धिल्ले 
रेस्ततिका विज्ञान, स्थून्न शरीर और सूहकमु 
शरीश्कः विज्ञान, कस्मान्तरत्रःदुक! बिज्ञान, जन्मान्तरमें जाने. 
वाले आतिबाहिे देहका विएछ : सदर्स नःहका विज्ञान, प्रेतल्बुक 
बिल्लान, संस्क्रार शुद्धिके रथ अझौनके नाशका सम्बन्ध, 
संस्कारशुद्धिसे बासनानाशका विज्ञान, इत्यादि अनेक बिलुयु 
चर्थित हैं । फतकि 





कीचको 





७६ शास््र-चन्द्रिकां । 


तीसरे पादका नाम क्रियापद दै। इस पादक प्रथम दो सूद 
के हैं कि-- 





सपनन्‍्दः क्रिया । 
संस्कारक्रिये बोजांकुरबत । 

ब्राकृतिक दिस्लोल वा कम्पतको क्रिया कह्ृते हैं। संस्कार और 
किया बीज और अंकुरवत हैं। इस पादम कर्मका स्वरुप, ऋषका 
बैज्ञानिक रहस्य, संस्फारके साथ फर्मका सम्बन्ध, कम्मके साथ 
सूष्टिका एकत्य सम्बन्ध, संस्कार अंकित होनेके स्थान, उस रूधार्नो- 
का हस्थरूप, संस्कारशुद्धिस क्रियाशुद्धि होनेका विशान, सप्रिके भेद, 
प्रस्येक प्रह्माएडके विभागके प्रत्येक अधिरेवका अस्तित्व, कर्मकी 
सति, जड़ राज्यमें क्ंका प्रधाह और चतन राज्यम कर्मके प्रघाहकी 
घिचित्रता, बन्धन करनेवाले ओर मुक्ति देंनेवाले कर्मोक्के भेद, कर्म 
दी अह्वस्परूप हैं, इसका विशान, यक्षका लक्षण, मद्दायक्षका लक्षण, 
उनके साथ सष्टिका सम्बन्ध, कर्मके पेदु, पाप और पुएयका रदस्थ, 
दाप और पुएयके फल, कर्म करनेमें मलुयकी स्थाधीनता, पुण्य 
करमंका माद्दात्म्य, जिजिध शुद्धिकी आवश्यकता, देश और कालका 
स्वरूप, करमप्रयादका अनादि अनस्तत्व, देशकालके सम्बन्धसे 
कमंक! चैचिज्य, युक्त कर्म और अयुक्त फर्मके भेद, कर्ममोमके भेद, 
भाडका विज्ञान, फर्मके साथ ब्यप्टि और खमष्टि क सस्वेन्ध, प्रतिके 
तीन भेद और सात,सेदका विज्ञान, शानकृत कर्म और अशालक्षत 
करके भेद, पुएय कर्मके द्वारा जीवकी ऋ्रमोन्नत्तिका विज्ञान, ध्य्मक 
भड्टोक॑ लाथ कर्मके द्वारा क्रमोन्नतिका विज्ञान, युक्त कर्मद्वारा मुक्ति- 
पदलासका विशान, इत्यादि अनेक विषय इस पादमें वर्णित हैं । 

बोथे भर्थात्‌ अन्तिम पादका नाम -े पाद है। इस पादमें 
कार्य्यंबह् और कारण जहाकी एकता, बन्धन और मोक्षके कारणका 
बर्णंन, बीज अंकुरका विज्ञास, सत्कर्म्माचुछान द्वारा मोकमूंमिर्मी 





इशेस-शाख् ७ 


पहुंचनेका ऋम, क्रियाबीजके भेद, क्रियाकी गतिके नाशका वर्णन, 
जीवस्मुक्तके क्ंको यतिका चर्णन, कर्मको डत्पक्ति और छाथका 
घिकाक्, भागको निष्यक्तिकां विशज्ञानवणुन, वैराग्यका रहस्य बर्णान, 
नियुक्ति मार्गका वन, यज्ञ-माहास्म्यका वर्णन, यज्ञ और मदहायशसत 
प्रकृतिका सम्यन्थ वर्रान, प्रकृति-जयका डपाय, प्रकृति-जयस स्थ- 
स्वरूप बिकाशक्ा सम्धन्ध, स्वरूपका लक्षण, खरुपमं प्रकरृतिका 
लग, शुक्कलपत्ति भर कृष्णगति, जोवन्पुक्तकी गति, संस्कारशुद्धिसे 
फ्रियाशुद्धि भर क्रियाशुद्धिस मोक्ष, कर्मंदोगका लक्षण, जीवन्मुक्तके 
अन्तःकरणको वृक्तिक लक्षण, कर्मके अध्यासकी सात अबस्था, 
कर्म झ्कर्मादिके भेद, कम-लाधनका महत्व, आवन्‍्मुक्तक कम 
लद्दोण, जीवन्मुक्तका कार्य भगबस्कार्य दी होता है, इत्यादि अनेक 
गद्दन विषय वर्सित हैं । 

इस प्रकारसे श्रीजेमिनिदर्शन वेदोक्त विशेष कर्म-विज्ञान और 
ओीमरक्ाजदशंन यावस्कमेरहस्थ और साधारण कमंविश्ञानका 
सिद्धान्त निर्यायक है। इन दोनों दर्शन प्रस्थोके बिना अध्ययन 
किये अन्य मी्मांसादशंनोमें प्रवेश करना सुबिधाजनक नहीं होता । 
इसी कारण इसको पूच्येमीमांसादशन कद्दते हैं । 

( दैवीमीमांसादशन ) 

भगवान्‌ सच्चिदासन्दखरूप हैं। उनका: पूर्ण झूपसे साक्षात्कार 
करना हो तो सद्भाव, चिद्धाव और आनन्द्भावकी प्राप्तिके द्वारा दी 
इनका साक्षात्कार द्वो सकतः है । इसी कारण इन तीन प्रकार- 
के भावोंकी प्राप्तिके लिये ही तोनों मीमांखाका विज्ञान कद्दा गया है. 





सद्भधापके सा कार्थ्य ब्रह्मका प्रत्यक्ष सम्बन्ध है, इसी कारण 
पृध्चेमीमांसा ( करम्मसीमांसा ) दर्शन कम्ममार्गके सहारेखे ही मुझु- 
छुको विराट्रूपी कार्य्येन्नह्ममें व्यापक सद्भावक्री प्राप्ति करता है 
चिक्लाइके साथ कारणब्रह्मका प्रत्यक्ष सम्बन्ध हैं, इसा कारण 


््ड शाख्र-खन्द्रिका । 


उत्तरमौमांसा ( वेदान्त ) दर्शन क्ञानमागंके सहारेखे ही मुमुक्तुको 
प्रकृतिसें- अतीत कारणन्रह्मके चिद्धांवकी प्राप्ति कराता है और 
आमन्दभाव चित्‌ एवं सदुभावमें व्याप्क है, इसी कारण 
दैवीमीसांला ( मध्यमीमखि ) दशंन मुम्तुज्लुको ऊपर लिखित दोनों 
मीमाँसाके साथ विरोध न रखता हुआ ब्रह्मानन्दसागरमें त्वीन 
करके कृताथ ररता है। ये तोनों भाव एक ही परमभावके अज्लरूप 
दहोनेखे परस7रके इन भावोंसे इस प्रकार सम्बन्ध है कि एक भावकफी 
प्रातिख अच्य दोनों भाव स्वतः प्राप्त होते है । एवं इसी कारण 
तीना मीमांखाका स्थाघनमाग भिन्न भिन्न होनेपर भी लक्ष्य एक 
होनेसे इनमें बास्तवर्म से: प्रारम्मसे ही नहीं रक्तत्ा गया है। 
अन्नके परिणामरूप शर्ररकी रक्लाके लिये; शरीरके यन्त्रोमेंस सुख 
प्रधान है, अन्य मतस्े पाकस्थली मुख्य है, तुनीय मतसे हदुयस्च 
प्रधान है, ईस /कार भतभेद विचारबान पुरुषके लिये कुछ भी नहीं 
करखकता है, क्ग्रोंकि अन्न प्रथम सुखके द्वारा हो पांकस्थत्तीम॑ 
प्रयेश करके रसरूपसे इृदयरमें प्रवेश करता है और वहां रक्त बनकर 
सारे शरीरकी रक्ता करता है, इस कारण शरीरक़ी रक्षाके लिये 
तीनो यन्त्र जिस प्रकार समान डपकारी और सहयोगी हैँ उसी 








प्रकार एक ही ब्रह्मके. तीन प्रकारके भावोके खद्दारेसे ब्रह्ममार्गमे 
अलनेवाली तीनो मीमांसाका लक्ष्य एक दी होनेले सव पररुपरमें 
उपकारी और खहयोगा हैं इसमें सन्देद:नदीं। जो उच्चत शानके 
पदपर स्थित हैं वे कम्म और भक्तिके लक्यब्प भ्म्तिमसायमें 
अचश्य ही पहुंच इए दोगे। इसी प्रकारके यथार्थ कम्मयोगी और 
भक्तके लिये मी दूसरे दो अधिकार प्राप्त करना .सुशम होता है। 
इसी कारण तीनों मोमांखाओमे मतभेद देखकर खंदेद फरनेको 
आवश्यकता नहीं है। 

ऊपर लिखित मतभेद द्ानिकारक न इोनेपर भी दैवोमीमांला- 


दर्शन-शाख्त्र । जे 


बशनमे विशेषता है कि, योगदर्शनके समान इसके साथ किस 
द्शनका भी मतभेद नहीं है। कारण यद्द हे कि, वैवीमीमांलादर्शनके 
प्रतिपादस ऋरनतेका विषय परमात्माक्री आनन्दखत्ता है, पर्व आन- 
न्दलनाके खल्‌ और चित्‌ दोनोंमें दी व्यापऋ होनेसे सद्भाव मौर 
बिद्भाब दोनोंमें दी आनम्दमात्रकी प्राप्ति होती है।  दैववीमीमांसा- 
दशेनके प्रथम पादसें दोनों ओरस प्राप्त दोनेवाले इसी आनन्दका 
दी वर्णन किया गया है। इसके प्रथम पादका नाम ग्लपद हैं। 








भगवान्‌ रखरूप हैं । बेदमें कहा है कि- 
“पसतो थे लः। “श्रा-न्द्रूपं परम यद्धिसाति!ः 
इन सन्त्ोंके करा श्रीभगवानको रसरूप अर्थात्‌ भ्रानन्दरूप 
कहां है। इनकी यदी छानन्‍्दलत्ता खतू और चिल्‌ दोनोंके भीसर 
होकर दी प्रात दोतो $ । सतके साथ काय्यत्रह्मका सम्बन्ध होने 
से सदुभावसे मिला हुआ आनन्द्प्रकृतियें प्रतिविम्ब-युक्त होकर 
औवके अनुभव आता हैं। इली कारण इस आनन्दको सुख 


कहते है। पुत्रझे पति स्नेढ, ख्रो मित्रादिके प्रति प्रेम. गुरुजनों पर 
श्रद्धा श्राहि, यही सब लोकिकरसमें गिने जाते हैं। परन्तु जब 


स्राधकका लित्त लोकिकरसकआ लौंकिकपना ओर माशवान होना 
जानकर उससे चेराग्ययुक्त होतां हुआ अलौकिक ( खात्तार चित्स- 
अबम्थयुक्त ) आनन्दर्मे डबनेके लिये वरिश्रम ऋरता हैं तब दही यह 
रख मगवक्धक्तिकपसे प्रत्ट होकर खाथककों क्रमपूव्यक 'वैघी! 
और “राग्रात्मिकाए्रूप भक्तिकी दो ऋत्ताम्ोर्म घीरेश्रौरे उन्नत 
 ऋरता हुआ अन्तमें “पराभक्ति”के पदपर स्थापित और आनन्‍्द- 
समुदर्मे डुबः देता है,वेघी और रागात्मिका दौनों दी गौणी भक्ति है। 
भक्तिकी चैच्ी अवस्था साधक अवण, कोर्तन, पादसेवन, अध्चंभ, 
ऋसक्षाह्मादि नौ प्रकार ल्लीढ़ियोंपर क्रमपूर्वक बढ़ते चढ़ते 
अगृकलकेलकृल रफ़केक्रेके लिये असभ्यास करता दहै। तत्वश्चात्‌ इसी 


डर शास्त्र-खन्द्रिकां । 
प्रकार अभ्यास करते करते अब उसके ऊपर भगवानकी कृपा होती 
है, तब उसी अभ्यासके फनज्षसे सगवानके प्रति अज्भुराग धांत करनेमे 
समर्थ होता है। इलीका नाम रागात्मिका भक्ति है। विषयीका 
जिस प्रकार विषयमे असुराग दोता है, भक्तके झित्तमें इस समय 
डौक बैसा ही मगवानके प्रति अनुराग वा एक प्रकारकोी आसक्ति 
होती है। इस दर्शनका मत यह है कि सावरूप दृश्यमान संखार 
चौदद्द भागमे दिभक्त होनेसे वह आसक्तिप्रकाशक रस भी योदद 
प्रकारका होता है| उनसमेंसे वीर, करुण, द्वास्य, भयानक, बीभत्ख, 
अदुभुत, रौद्र, ये सात रस गौणा, एवं दास्य, सख्य, कान्त, वास्खहए 
झात्मनिवेदन, गुणकीत्तन, तन्‍्मय, ये सात रस सुख्य हैं। बैधी- 
मीमांसादर्शनमें पेसा ऋद्दा है कि-- 

रसशानमपि चतुईशधा तन्न सप्त मुख्या:ः सप्त गौणा।। 
हास्याइयों गौणाः दास्यासक्तिसस्यासक्तिकास्तासक्तिधात्सत्याल- 
कत्यात्मनिवेदनाल किगुणक्षीत्तनासक्तितन्मयासक्तयश्र मुख्य: । 

इन खौदद् रखांके द्वारा ही साधक भगवानके राज्यमें आगे 
बढ़ सकता है। तो भी मुख्य रसोंके द्वारा साद्षात्‌ रुपसे, एवं 
गौण रसोके द्वारा परम्परारुपसे उन्‍तत होता है। भावफे वेचिश्यफे 
कारण मुख्य आलक्तिसे युक्त भक्तोंमेंसे कोई उनको दासभावषसे, 
कोई सख्यभावसे, कोई कामन्तभावसे, कोई बात्सल्यभावसे, कोई 
आत्मनिवेदनसावसे, कोई गुणकीतंनभावखे; कोई तन्मयभावसे, 
इसी प्रकार अनेक भावोंसे भगवानके प्रति अनुरागवान होकर 
साधक खंसारकी लौकिक घासनाओंको त्याग करता हुश्ा अ्रत्यस्त 
आनन्द ओर शान्तिको प्राप्त करता है। इसी प्रकार डनके 
आनन्दभावमें सगवात्‌ भक्त कीव संवेग ( परकैराग्य ) के 
झाश्रयसे जगत्‌की सब वस्तुआओको त्याग करके हुब राहदिन मन- 
हपी अमरको मगवानके चरणकमलके मकरन्द ( पुष्परल ) हे 
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पौनेसें तत्पर रखता है, एवं अन्य खब विषयोंको त्याग करता हुआ 
उनके ही ध्यानमें डन्मच ( पायल ) रहता है, तब घोरे घीरे भग* 
चानकी कृपासे साधककी ऐसी एक उन्नत अवस्था आ उपस्थित 
होती दै कि, जिस समयमें वद्द तस्मय द्ोकर ध्येयद्धण सगवानके 
साथ अपनी “जुदाई” भूल जाता है। इस्री तन्‍्मयभाषकी पूर्णृता 
होने पर फिर उसकी घ्याता ध्यान ध्येयरूपी तिपुदी नहीं रहती है, 
बह परमात्माके साथ एकता प्राप्त होकर “वासुदेवः सब्धंम्‌ ? अर्थात्‌ 
खब स्थानोमें द्वी परमात्माकी सत्ता देख सकता है। यही परा- 
भक्तिकी अवस्था है। इस अवस्थामें भक्तिके साथ श्ञानका कोई 
मेद्‌ नहीं रहता है, एवं इसी प्रफारका ज्ञानी भक्त निर्विकहप 
खमाधिकी पद्वीपर आरोहण करता है। प्रकृतिमें प्रतिबिस्बित' 
आनरद के साथ उसका सम्बन्ध इसी स्थानमें आंकर सम्पूर्शरूपसे 
बन्द दो जाता है, एवं तब वद्द सात्षात्‌ चिदानन्द सागरमें मग्त 
द्वोता हुआ्रा. जीवभांवसे मुक्त द्वोकर ब्रह्ममावको प्राप्व द्ोता है। 
यही दैवीमीमांलादशनके रलपादका अन्तिप्त प्रतिपाथ चिषय है। 
इस मीमांसावर्शनके द्वितीय पादका नाम ४त्पसिपाद है। 
शत्पन्ष दोनेवाले संसारकी लयकी विधि न ज़ाननेसे, किखीफे भी 
चित्तमें संसारचक्रकी निस्सारता और परिणामर्मे दुःखप्रदता 
देखकर यैराग्य नहीं दो सकता है, एवं लोकिक स्नेद॒लताको बन्धत 
स्थाग करते दुए परमानन्दल्लाभके भ्रथं चित्तकी व्याकुलता नहीं होती 
है। इसी कारण मरण है परिणाम जिखका ऐसी उत्पत्ति डिखानेके 
अर्थ उत्पक्तिपाद इस द्शनमे रफ़्सा गया है। स्ष्टिकी उत्पसिके 
काय्मेंमें अहम और बद्मशक्तिरुपिणी प्रकतिका एकमात्र सस्पन्ध है। 
प्रकरति जड़ा है, जड़ पस्तुकी खयं कफाय्ये करनेकी शक्ति नहीं 
होती है इस फारण सष्टिकाय्यमं चेतन ब्रह्ममी आवश्यकता 
दोती है। यही सृष्टि तीन प्रकार की हैं-अध्यात्मिको, आधिदेविकी 
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और आधिभौतिकी । भ्रकृति अनादि और झनन्‍्ता है इसी फारण 
श्रांकृतिकी लील|बेमव-खरूपिणी अनन्त कोटि ब्रह्मारडरूपा आध्या: 
त्मिक था विराट रूछ्ठि भी अनोदि और अनन्त है, परन्तु बिराद्‌ 
सूष्टि नित्य होनेपर भी एक एक बह्माएडका अथवा जीव शरीर- 
रूपी पिए्डका लय होता है, इस फाॉरण आधिदैविक्री और आधि- 
भौतिकी सृष्टि खादि और साम्त है। एक ब्ह्याएड चा सौर जगत्‌ 
कालाजुसार उत्पन्न दोता है, अनेक थुगपर्यंन्त स्थितिको भी प्राप्त 
होता है, एवं कालालसार लय प्राप्त मी दोता है। इसी प्रकार 
चखित्‌ और जड़की ग्रन्थि द्वारो उत्पन्न पक एक जीव भी लक्ष लक्ष 
योगिपर्य्यन्त जन्मसृत्युचक्रमें परिश्रमण करके श्न्‍्तमें परामक्तिके 
द्वारा ग्न्थिभेद करता इुश्रा विमुक्त होता है। इन सब खिद्धान्तों- 
के लिये इस पांदमे सू ये हैं-- 

अनायनस्ताध्यात्मिकी सृष्ठिः। 

आधिदेविकाधिभौतिकसूष्टिः सादिः सासन्‍ता । 

चिज्जडप्रन्थिजीवः ! 

त्तदुभेदनाडुमयमुक्ति; । 

सृष्टि दो प्रकारकी है-बैजी झौर मानसी। बेजी सृष्टि प्राकृ- 

तिक है, परन्तु ऋषि लोग मनके बलखे मानसी सृष्टि भी करते थे। 
सप्तषियोने भायमिक सश्टि करनेके समय मनके द्वाट्या दी सृष्टि की 
थी। “मनसा प्रज्ञा असूजन्त” इत्यादि शाख्रीय बचन भी मिल्तते 
हैं। जिस काय्यैके द्वारा यद्दी खुष्टिको घारा विपरीत होकर लय- 
की ओर अग्नसर द्वोती है, उसीका नांम साधन है। बह प्रचुत्ति 
और निद्वत्तिनामक मार्य-भेदसे द्विवा विभक्त हुआ है। प्रतृत्तिमागें 
गौण और निम्त्तिमाग सुख्य है। प्रवृत्तिमार्ग्में अध्यत्मचिन्तन, 
शक्तिपूजन एवं भावशुद्धिके द्वारा उन्नति और मुक्ति द्वोती है। 
परन्तु सकल क्रिया, सकल उपासना एवं सकल चेष्टामे दी समर्पण 
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बुद्धि रहनेसे प्तक्तिका द्वार शीघ्र खुल जाता है। अहंका( ही नीच 
भावका कारण है एवं उसीके द्वारा ही खाथ-बुद्धि पवल द्ोती है। 
समपंणके द्वारा इसी अहंकारके नाशके साथ दो साथ खार्थमूल्तिकश 
घासनाके नांश दोनेपर जीवभावके दूर दोनेसे सिवरभावकी प्राछ्ि 
दोती है। खकल प्रकारकी भक्ति द्वी माद्ात्म्य क्षनपूलबंक होनी 
चाहिये, अन्यथा प्रीति जार-पीदिबत्‌ होती है एवं यदि माहाद्यय 
जशानपूर््यक यथार्थ प्रीति हो तो चैसा दोनेपर भक्तका कभी भी 
पतन नहीं होता है, चह धीरे घीरे अध्यात्म राज्यमें प्रविष्ट होगा, 
यही उत्पक्तिपांद्‌का झन्तिम खिद्धान्त है। ह॒ 
जत्पत्तिकी द्वितीय अवस्था स्थिति दोनेके कारण इस दर्शर्म- 
डत्पक्तिपादके पश्चात्‌ स्थितियाद कद्दां गया है। प्रकृति गुणमयी 
है एवं भगवान्‌ भावमय हैं । इस कारण जगत्की स्थितिदशार्मे 
खब्वंत्र गुण भौर भावकी लीला परिदृष्ठ दोती है। भगवानसें गुणः 
ओर भाष हैं, किम्तु वे गुण ओर भाषसें नहों हैं। चेद गुण और 
साध के द्वारा पूर्ण है, इस कारण बेद भगवादका घाक्य और 
स्वतः पूर्ण है; एवं भ्रश्नान्द और नित्यदै। ग्रय और भावषका' 
प्रकाश करते हैँ, इस कारण स्मृति आदि शास्त्र भी वेदके खमानः 
आसाणिक हैं। इन सिद्धान्तोंके लिये इस दृशंनमें सूत्र हैं कि-+ 
गुण भाववानपि नासौ तेघु । 
मुणभावामयत्वाक्नगद्धाक्य॑ वेद: 
स्वतः पूर्णोंउप्रान्तो निश्यश्च । 
तस्समानीतरारि तद्थंद्योतकत्वात्‌। 
गुण और भावसे पूर्ण सम्कि रक्ाके श्र त्रिविध शक्ति 
सम्नद्ध हैं। इस काश्ण भगवानकी शक्ति, सष्टिफे श्रादिमे भगवान 
से ही प्रकाशित द्ोफर पुनः लबके समय भगवानमें ही विज्ञीच 
होती है। प्रकृतिके प्रधान तीन विभांगके अज्जुसार यही शक्ति 
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जिधिथ है। अध्यात्म विभागके रक्तणार्थ ऋषिशक्ति, अधिदेव 
विभागके रक्षणार्थ देवशशक्ति और अधिभूत विभागफे रक्षणार्थ पित- 
शक्ति है। जगतमें शानका प्रचार एवं काल और यशुगानुकूल 
चेदका आविर्भाव ऋषियोक्री कृपासे ही द्ोता है। ऋषिशक्ति 
नित्य शक्ति है। जीयोके कम्मोंके अ्दुस्ार देवता लोग उनकी ऊर्ू' 
या अधोगति 'ूराते हैं। देव जगतूमें नाना प्रकारके कार्य्यौंका 
सम्पादन आदि अधिदैव काय्ये देवतागणकी रृपासे द्वोता है। 
देखशक्ति नित्य और नेमित्तिक है। इन सिद्धान्तोके विषयमें 
कहा है कि-- 

ऋषिदेबतमाध्यात्मिक नित्याश्च । 

पिठ॒दैघतमाधिभौतिकम्‌ । 

देषदैषतमाधिदेविकम्‌ 

नित्यनेमितिकाश्चेते । 

इस्द्ादि लोकपालगण नित्य देवशक्ति हैं, एवं जगतमे किसी 

देवकाय्येके सम्पादनार्थ भद्धा क्रिया और मन्त्रादिके द्वारा जिस 
नित्य शक्तिको किसी केन्द्रमें श्रावादन किया जाय, घद्दी देवगणक्री 
नेमित्तिक शक्ति है। यथा-आम्पदेवता आदि । स्थूल जगवमें 
ऋतुओऑफी विकाश>टड्डला, स्थूल जगत्‌का रक्षणावेक्षण, स्व|स्थ्य- 
प्रदान, अन्न जलादिकी देशकालानुसार व्यवस्था, ये सब पितृ- 
शक्तिके श्रघीन हैं। पिठृशक्ति नित्य और नैमिक्तिक है। अश्नि- 
प्वात्ता, अर्य्यत्ता आदि पितृगण नित्य हैं एवं जो पितृगण देह- 
झूटनेपर चन्द्॒ल्ोकमें जाकर निज विज्ञ कर्म्मफल् भोगरे अज्ुसार 
नित्य पितृगणके ल्लोकमे चास फरते हैं, उनका नाम नैमित्तिक पितृ- 
गय है । ब्रह्मयज्ञके द्वारा ऋषियोंका संबद्धेन दोता है एवं डनका 
संवर्धन दोनेपर व्यध्टि और समष्टि जगतमें ्ानशक्तिकी घृद्धि 
दोठी है। यश्षके द्वारा देवताओहा संवरद्धंव होता है एवं देवता- 
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आंके तुष्ट होनेपर शक्ति और सुल्तकी ग्राप्ति होती है। इसी प्रकार 
पितृयक्षके द्वारा पितररोंका संवर्द्धन द्ोता है एवं डनकी तुष्टिके फलसे 
जीवको खास्थ्य और वीय्यैल्ाम होता है। भगवानके अचतारकी 
तरह ऋषि और देवताओंके भी अवतार द्ोते हैं। जब समष्ठि 
जगतूमें आछुरोशक्तिका प्रभाव इस प्रकार बृद्धि द्ोता है कि, 
देवीशक्ति द्वीनवल् द्वोकर अ्धस्मंका अभ्युत्थान और ध्मके पतन 
होनेका उपक्रम होता है, इस प्रकारकी आसुरोशक्तिके भकोपको 
दूर फरना व्यध्ति या समष्टि जीघोके खाध्यातीत द्वो पड़ता है; तब 
ही भगवान्‌ झोवश्यकताजुसार अंशरूपसे श्रथर्वा पूर्णुरूपसे अब- 
तोर्ण दोकर धम्मंकी रक्षा ओर आखुरीशक्तिका दमन करते हैं । 
इसी प्रकार प्रकृतिके आध्यात्मिक अधवा आधिवेविक विभागमें, 
शानराज़्यमें श्रथवा कम्म॑राज्यमे किसी प्रकारके अलौकिक गड़बड़ 
होनेपर ऋषिंगण अथवा देबतायणके अंश वा पूणंरूपसे अवतार 
होते हैं। इन्द्ीं दो प्रकारके अवतारोंके अतिरिक्त भगवान्‌ और 
ऋषिदेवतागणके विशेष और अविशेष नामक और भी दो प्रकारके 
अधतार होते हैं। ग़ुरुदेवमे दीक्तादानके समय विशेष शक्ति और 
आवेशावतारमे आवेशके समय अविशेष शक्तिका प्रकाश होता है। 
अन्त: करणमें इनके नित्य श्रवतार जीवको पापकर्म्मंसे रक्ता करके 
निरन्तर कल्याण विधान करते हैं। परमात्माकी साज्ञात्‌ शक्ति 
मुख्यतः तीन प्रकारकी है; यथा-ब्रह्मा विष्णु और रुद्र । इन्हीं तीन 
देधताओसे तैंतीस देवता एवं प्रकृतिके विशाल राज्यमें काय्यैचेल- 
चा्यके कारण तेंतीख देवतासे विस्तृत द्ोकर तेतीस करोड़ देवता 
हुए हैं। भगधानक्की सत्‌ और चित्‌, उस्यविध सत्ता सब्धंतर- 
विद्यमान रहनेपर भी देवतागणमे चित्सत्ता भौर देवीगणमें सत्सत्ता 
का प्राधान्य रहता है। श्रद्धा और उपासनाके द्वारा भगवान दर्व 
भगवच्छक्तिसमुदकी कृपाहा ला होता है। यद्दी उपासना वा 
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योग चतुर्विघ है, यथा--मन्त्र, दठ, लय और राजयोग | काय्येत्रहाम 
था जगत्‌ नामरूपात्मक होनेके कारण, दिवय नांम अर्थात्‌ मन्त्र 
एवं स्थूलसू तिंकरे अवल्म्बनके द्वारा ज्िख योगका श्रजुष्ठान होता 
है, डखका नाम मन्त्रयोग है। स्थूल शरीरके साथ सूचम शरीर्का 
घनिष्ठ सम्बन्ध है, क्योंक्रि स्थूल शरीर सूद शरीरका ही बिकाश- 
मात है। इसी कारण स्थूल शरीरपर आधिपत्य करते हुए जिस 
योगके हारा सूक्म शरीरके ऊपर आधिपत्य विस्तार किया जासक्रे, 
ज्योतिर्ष्यानात्मक इस योगका नाम दृठयोग है। समष्टि और व्यष्टि 
विचारसे ब्रह्मएड और पिए्डदेह एकद्दी सम्बन्धसे युक्त हैं. इस कारण 
अल्याएडमें जो कुछ है, इस पिएडदेहमें भी उन सबका केन्द्र स्थान 
विद्यमोन है। कुलकुरडलिनीरूपा प्रकृति शक्ति एवं चैतस्यकूय 
शिबका स्थान इस शरीर में है। इसी कारण जिस योगके द्वारा 
उक्त कुगडलिनी शक्तिको जाग्रतू करके सदस्मारस्थित शिवमें लय 
किया जाय, बिन्दुष्यानात्मक उली योगका नाम लययोग है । अन्तः 
करणा दी संसारमें बन्ध और मोक्षका कारण है। इसी कारण 
केचल अस्तःकरण्टकी सद्ायताले जो साधन होता है, ब्रह्मध्या- 
नात्मक ढसो योगका नाम राजयोग है। राजयोगके द्वारा द्दी 
निर्विकल्प समाधिकता लाभ द्वोता है। इसी अवस्था पराभक्ति, 
परबैराग्य, परज्ञान, जीवन्पुक्ति आदि सफल दर्शनोंके सब लद॒य ही 
एकभाजमें परिणत होते हैँ। पत्र ज्ञानी मक्त सच्चित्वानन्द्सागरमें 
डन्म्ृज्जन भोर सिमज्जनके खुखको अउुभव करता छुभ्रा छता्थ 
धोता है। इस धक्रारकी भक्ति मद्दात्मायणकी कृपा एवं सगवत्‌- 
कृपा द्वारा ही प्राप्त हो सकती है। महत्संग दुर्लभ, अमोघ और 
विजित्र है। भगवान और भगवदुभक्तमें कोई भेद नहीं दै। 
इन्हीं भगवद्धक्तकी कृपा देवर्षि नारदके सतमें सगवत्कपाके द्वारा 
प्राप्त दोती है। दोनबन्घु भगवानकी दया होनेपर ये खाधुसंगक्े 
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द्वारा भक्तको उद्धार करते हैं। मह्षिं शाणिडल्पके मतमें अदृद्भार- 
निरोध्र होनेसे भौर महर्षि द्वैपायनके मतमें दोनता आनेपर तब 
मद्वत्लंग लाभ करके सक्त सुक्तिपद्वीपरः प्रतिष्ठित द्वो सकता है। 
यही स्थितिपादका अन्तिम सिद्धान्त है। 

यह विश्व संलारका असोघ सिद्धान्त है कि, जो कुछ उत्पकि 
और स्थितिके अधीन है, वह लयके मी अधीन होता है। संखार- 
छऋक्रके इस नियमित परिवत्तेमके क्रमके द्वारा असुलोम बिधिके 
अज्ञुसार अह्मारडकी उत्पत्ति होती है एवं ब्रह्माकी शतायुके पूर्ण 
होनेपर विलोम विधिके अजुसार बह्माएडका प्रलय होता है। यही 
प्रझय व्यध्टि और समष्टि विचारसे चतुर्घधा विभक्त छुआ है; 
थथा--नित्य, आत्यन्तिक, नेमित्तिक और प्राकृतिक । इनमेंसे 
जगतूका निरन्तर परिवत्तंनरूप मित्य प्रत्य भौर जीवकी मुक्ति 
हारा आत्यन्तिकअलय, ये दोनो ब्यप्टिम एवं खणडप्रलय या नैमि- 
ज्तिकप्रलय ओर महद्दाप्रल्यय वा प्राकृतिकप्रलय, ये दोनों समषिमें 
दोते हैं. । मदाप्रलयर्मे समस्त ब्ह्माएड ध्यंस द्ोकर विराद 
प्रक्रतिके गर्भमे विक्ञीन होनेके पूर्ष्य सष्ठि और स्थितिकी जो कुछ 
दशा देखनेमें आती है, बद नास्तिमें अस्तित्वरूप भ्रमके उत्पन्न करने- 
बाली मायोका ही लीला-विज्ञासमात्र है। माया जिशुणमयी है, 
किन्ठु भक्त चतुर्षिध है; क्यांकि आत्ते, लिशासु और अर्थार्थो भक्त 
शुरमयी भ्क्ततिक्रे अन्तर्गत होनेपर भी ज्ञानी भक्त ग्रुणातीत 
अह्मपद्चीपर प्रतिष्ठित दोनेमें समर्थ होता है। उस्रका निर्मल 
अच्त:करण तटरुथ दशा ध्यानके परिपाकर्म सबिकल्प समाधि 
लाभ करता हुआ बअह्ायके अधिदेव वा ईश्वरभाव एवं अधिभूत था 
विराट स्त्रूपका खाज्तात्कार आध्त दोता है और तत्पश्चात्‌ क्रमशः 
स्वरूप दशागत सच्विदानन्द्स्वरूप श्रद्धितीय ब्रह्मका साज्ञात्कार 
करता हुआ निर्विफलय समाधि लाभ करके जीवन्घुक्ति पद्वीएर 
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ध्यान खगुण दोनेसे तत्तत्‌ समाधि भी सविकहप होती है। मन्तर- 
योगकी छमोधिका नाम सद्ामाव, दृठयोगकी समाधिफा नाम 
मद्दाबोध एवं लययोगकी समाधिका नाम मद्दालय है। आतःपर 
हिर्शुश निराकार ध्यानके परिणामर्मे निर्विकष्ष समाधि होती है। 
भक्तको निर्विकश्प समाधि दोनेपर, इस परामक्तिकी दशामें बसका 
अद्दम्भाव पूर्व्यकथित प्रकारले नाश होकर समपंणबुद्धिका उदय 
द्वोता है। समर्पणबुद्धिकी प्रथम वदशामे “वे मेरे हैँ? द्वितीय 
दशा “मैं उनका हूं”, एवं तृतीय द्शाममे "में ही वे हूं” इस भरकर 
भावको प्राप्त दोते हैं। खश्टिके विस्तृत सत भेरके अनुसार इन्हीं 
सकल भावोकी दशामें भक्त भगवानको छात भावोमे देखनेमें समर्थ 
दोता है। प्रथम दर्शन दिव्य नाममें होता दै। इसी समय मन्त्र 
और देवताके एकतासाव द्वारा भगवानके दशेन द्वोते हैं। द्वितीय 
दशेन दिव्यरूपमें होता है। इसी समय उनके सग्ुण सूलिंसप्ूद 
भाषके ढ द्बोधक होकर भगवानके सात्ास्कारका कारण दोते हैं। 
तृतीय दशेन विभूतिमे होता है। तब जगन्मय और व्याप्त डनके 
विंभूतिखमुद्द साधकको उनके भावमे भावित करते हैं। चतुर्थ 
वर्शन स्थूल सच्म शक्तिमें,दोता दै। तब उनकी सूदम शक्ति के विकाश- 
स्थल अन्तःकरणमें एवं स्थूल शक्तिके विकाशस्थल स्थूल जगतूमें 
उनके दशंन दोते हैं। पञ्रम दर्शन गुर्णोमें दोते हैं। तब जिग्य॒ण- 
मय जगत जिगुण विज्ञासके विचारखे उनके दर्शन होते हैं। पह्ठ 
दर्शन साबमें हांते हैं। तब भावमय बह्ाके झावि अ्रिभाव काय्ये- 
अहमें दोने के कारण, इस प्रकार भाव-तस्त्वानुसन्धानमें मगवानके 
दृ्शन.दोते हैं। सप्तम दशंन स्व॒रूपमें दोता है। तत्र निर्विकर्फ 
समाधिकी दशामें ख्वस्वरुपमें उनकी अद्वितीय वह्ाखत्ताका साक्षा- 
त्कार जाम द्ोता है। ब्रह्म अद्वितीय होनेपर भो ब्रद्मदर्शनके इसी 
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प्रकारके सप्तमेद केवल्ल प्रकृति, प्रत्रक्ति और शक्तिश्ेदसे होते हैं! 
उनकी श्रद्धितीय सत्ता, जिस दर्शनशाब्त्रमे जिस माबसे ही वर्णित 
फर्यो न हो, सब दशेनोका तस्वालुसन्धान करनेपर स्पष्ट देखा 
जाता है कि, कद्दीं उनको प्रति पिए्डमें देखकर लंख्यारूपले अनस्त, 
एवं कहीं पिएड-खसूहकी पृथकूता बताने वाली प्रकृतिके बिलयमें 
व्यापक्रकूपले उनकी अनन्द लत्ता प्रतिपादित हुई है | यद्दी सांख्यके 
बहुपुदष और मीमांखाके एकांत्मबादका अलौकिक तास्‍्पये है। 
और यही द्वेत श्रौर अक्वेतवादका गढ़ रहस्प है। उनकी सत्ता 
छपाधिरूपसे भिन्न भिन्‍न प्रतीयमान द्ोनेपर भो तरवतः एक पद्धि- 
तीय भिन्‍न द्वितीय कदापि नहों है। अनन्थभक्तिके द्वारा तटस्थ 
दशाके बिल्लय दोनेपर इस प्रकारके खरूफक्षानका उदय होनेसे 
हदयग्रन्थिका भेदन द्वोता है, समस्त संशयजाल भिन्न दोता है 
एवं बासनाके क्षय होनेपर कमंका भी क्षय दोता है। ये ही 
पशामक्ति था परमज्ञानक्ती दशा है। जो भाग्यवान्‌ भक्त अनन्त- 
कोटि जम्मकी खुकृतिके फलसे इस दशाको प्राप्त करता है, डखको 
पुनः खुख दुःखमय संसारसक्रमें परिभ्रमण करना नहीं होता है। 
बह आत्यन्तिक प्रलयथ तथा विदेद मुक्तित्ताम करके आनन्द्मय ब्रह्ममें 
बिलीन दोता है। उसका उस समयका अचशुभव मीमांसात्रयके 
लक्ष्यके अनुसार जिभावापन्‍्त होकर अन्तमे एक भावमें ही मिल 
जाता है। “यह जगत्‌ ही वे हैं? यद्द कर्ममीमांसाका श्रद्भुभव है, 
« बे द्वी बह जगत्‌ हैं” यह द्ेडीमीमांसाका अनुभव है एवं "मैं हो 
थे हूं? बद बगमीमांखाकां अनुभव है। साधक अ्रद्धा और भक्तिके 
धभावसे एक दशाके अनुभवसे अन्य दो दशाके झजुभर्षोंकों प्राप्त 
करके सकत्न दशाओंका दी सामअस्यथ कर सकता है, क्योकि 
जहां अद्वितीय ब्रह्मके यथार्थ शानका विकाश है वहां फिर 
अखामझस्यका अवकाश कहां हैं ? यद्दी मभध्यमीमांसा और 
श्र 
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खांमे अ्रतिघादित लयवाद है। यद्दी जीवकी अन्तिम 





देवी 
गति है 
(६ अद्यमीसांसादर्शन ) 

बेदोक्त शानकाएडकी प्रतिष्ठा वेदान्तवशंन ( ब्रह्ममीमांसादर्शन ) 
की लद्यीभूत है! यद दुशंन सप्तम ज्ञानभूमिका होनेसे और खब 
दर्शनोक्ता शौष॑स्थानीय है। इसके प्रचर््तक मदर्षि वेद्व्याख हैं। 
चेदके अन्तिम अर्थात्‌ क्षानकाएडका प्रतिपादक होनेसे इस दर्शनकों 
डक्तरमीर्माखा भी कट्दा जाता है श्रोर ब्रह्म ही इसका मुझ ग्रतिपाथ 
होनेसे इसका नाम अह्ममीमांखा भी है। 

वेदास्तद्शंनमे वार अध्याय और प्रत्येक अ्रध्यायमे चार चार 
पांद हैं। प्रथम अध्यायका साधारण नाम समन्धय दहै। इसमें 
अनेक प्रकोरफे भ्रुतिवाक्योंका समन्वय किया गया है। यथा प्रथम 
अध्यायके प्रथम घादमे स्पष्शापक श्रुतिसमूदका, द्वितिय पादमें 
अस्पष्ट ब्रह्ममावात्मक शुतिसमूहका, और तृतीय और चतुर्थपादमे 
खंशबात्मक भुतिससूहका समम्वय किया गया है। द्वितीय अध्यायका 
खाधारण नाम अविरोध है। इसके प्रथम पादमें खवमत-प्रतिष्ठा- 
के लिये स्थुति-.तकादि-विरोध परिहार, द्वितीय पादमें घिरुद्धमतोंक्ते 
घति दोषारोप, तृदीय पादमें ब्रह्मसे तस्‍्वॉकी उत्त्तत्ति और चत्ुर्थ- 
पादमें भूतविषयक श्रुतिखमूहका विरोध-परिद्ाए किया गया है । 
फलतः इस श्रध्यायमे विरोधी दाशंनिक मरतोझा खण्डन करके युक्ति 
तथा प्रमाणके साथ महर्षि घेदव्यासने वेदाम्तमतका अधिरोछ प्रति- 
पादून किया है | तृतीय अध्यायक्रा खाघारश नाम खाघन है । इसमे 
जीव तथा बद्म कमा लक्षख निर्देष करके सुक्तिके बहिरंग ओर अस्तरंस 
साधन द्वा उपदेश किया गया है। चतुर्थ श्रध्यायका साधारण नाम 
फन्न है। इसमें जोवन्मुक्ति, जीवकी उत्कान्ति, समर तथा निर्मुण 
डपाप्तनाके फलके तारम्यपर विचार किया गया है। 


दरश्शन-शास्त्र । हू 


देदान्तदर्शनका सुख्य डद्देश्य जीवको डुःखम्रय संसारसे मुक्त 
करके आलनन्द्मय बक्षपदर्स स्थापित करना है। शा्खोंमें 
कह्दा है किः--- 





जीवो त्ह्मेव नापर: । 
जीव और ब्रह्म एक ही है। सेदभावका मूल अविधा है। 
अविद्याके आवरण में आज्ुत होकर ही जीव अपनेको ब्रह्मसे पृथक 
खमभादा है, इसलिये तत्त्वज्ञानके उदय होनेसे जीवकी यह 
अविय्या जब दूर द्ोती है, तब दी जीव-अह्मकी एकता होनेपर जोब- 
को मुक्ति द्वोती है। जोव-हाका इस प्रकार औपाधिक भेद्साध 
उपविषदोंमें बहुत वर्णित है। धह्मविन्दूपनिषद्र्मे लिखा है किः--- 
एक पव तु भूतात्मा भूते भूते व्यवस्थित: ! 
एकवा. बहुधा चैव दृश्यते जदचन्द्रवत्‌ ॥ 
एक ही आत्मा भूत भूतमें विराजमान है। जल्में चन्द्रकी तरह 
थे एक दथा बहुरुपमें देखे. जाते हैं। योगवालिए्ठपें भो लिखा 
है कि,-- 
खमरीचिबलोझ्ूता ज्वलितारने: कणा इक. [ 
खर्वर्बा एबोत्थिता राम | बरह्मणों जीवराशयः ॥ 
अम्निसे स्कुलिंगके सद॒श ब्रद्मसे जीव उत्पन्त हुए हैं। इसी 
लिये बेदके मदाव(क्‍योंमें जीवब्रह्मकी एकता प्रतिपक्दित की गयी है | 
यथा।-- 
“तस्वमस्ि” “अह्दं ब्रह्माइस्मि? “खोष्दम्‌? । 
स्व॑ अर्थात्‌ जीव, तत्‌अर्शत्‌ अच्म है, में ्रह्म हूँ। जीब और 
ब्रह्ममें को मिन्‍नता बोच होती है वह तास्विक नहीं है, सेदकी श्रतोति 
डपाधिकत है। पश्चदशीमें लिखा है किः-- 
* कोषौपाधिबिच्क्षायां याति ब्रह्मेव जीवताम्‌। 
फोषरूप डपाधिको लक्य करके ही जीवभाषकी प्रतीति होती 


हर शाख-चनिद्रका । 


है। छुख, दुगख, काम, क्रोघ रोग, शोक आदि शरीर और मनका 
धर्म्म है। जीवात्माका धम्म नहीं है, कंचल शरोर दथ्य मनके साथ 
संयोग होनेसे जीव अपनेको सुखी तथा डुःखी समझता है, ्सका 
कारण माया है, शास्रों मे कद्दां हैं किः-- 





माहेश्वरीति या माया तस्या निर्म्माणशक्तिवत्‌ । 
बिद्यते मोहशक्तिश्व त॑ं जीव॑ मोहयत्यसौ ॥ 
मोहादनीशर्ता प्राप्य मग्नो बपुषि शोच्ति। 
महेश्वरकी जो माया है उसकी मोदशक्तिसे ही जीव भुग्द 
होता है और इसी मोदके बशमें झाकर जीच ब्रह्ममावकों भूलकर 
अपनेको कर्ता भोक्ता खछुखी दुःखी समझता है, यह भ्रम रज्ज़ुमें 
सर्श्रम या शुक्तिमें रजत भ्रमफ्े सदश है। इसी भ्रमकी निद्यत्तिसे 
ही जीव और ग्ह्मझा पार्थक्य दूर दोकर आनन्दमय ब्रह्ममावर्म जीवकी 
स्थिति द्वोती है । 
वेदान्तदर्शनका प्रथम सूत्र यद्द हैः-- 
अ्रथातों ब्रह्मजिज्ञासा । 
श्रीभगवान्‌ शंकराचाय्येजीने इस सूतअके श्रस्तर्गंत “अथ ” शब्दष्के 
भाषमे लिखा है किः-- 
विधिवदधीतवेदबेदाइत्वेनापाततो<घिमताखिलवेदार्थ: अस्मिन्‌ 
अन्मनि जन्मान्तरे वा काम्यनिषिद्धवर्जनपुरस्सरं नित्यनेमित्तिक- 
प्रायश्विसोपासनालुष्ठानेन निर्यंतनिस्लिलकल्मणतया नितासन्तनिम्मल- 
स्वान्तः साधनचतुशय लम्पन्नः प्रमाता अधिकारी | 
विधिके अह्ठुसार बेद वेदाहू गध्ययन कर वेदकां झर्थ ठीक ठीऋ 
जिखने समका है, इस जम्ममें या जन्पान्तरमे काम्य और निविद्ध 
कस्मेको त्याग करके नित्य नैमित्तिक प्रायश्चित्त बपासना अआदिके 
अनुछानसे निष्याप और निस्मंत्चित्त होकर शमदभादि साधन- 


दर्शत-शांस्त्र । डरे 





चतुश्यसयपन्न जो डुआ है वही त्रह्मज्ञान लांस करनेका अधिकारी 
है। साधनचतुष्टय, यथा-नित्यानित्यवस्तुविवेक, इहामुत्रफ लभोग- 
विराग, शमदमादि षट्सम्पत्ति, और छुमुक्ष॒ुत्व । ब्रह्म नित्य है 
झौर समस्त संखार झनित्य है, इस प्रकार विचारका नाम तित्या- 
नित्यवस्तु विवेक है। स्रकूचन्दनवनितादि ऐदलीकिक और खर्मादि 
भोगरूप पारलौकिक ख़ुखके प्रति वितृष्णाका माम इद्दामुअफल 
भोगविराग है|. ब्रक्षके खिवाय और विषयाँसे मनकी निवृत्तिका 
नाम शम है, बाह्येन्द्रियकी विषर्योसे निज्वक्तिकां नाम दम है, वेषयिक 
बस्तुश्नोले चित्तको अलग करनेका नाम डपरति है, शीतोष्णादि 
बन्द्रूलद्दिष्पुताका नाम तितिक्षो है, शुरु और वेदान्तवाक्यमें विश्वा- 
खका नाम श्रद्धा है, और त्ह्ममें चित्तकी एकाग्रताका नाम सम्राधान 
दै। यही शम दम डपरति तितिज्ञा खमाधान और श्रद्धा ये षदू- 
सम्पत्ति कहलाती हैं। चौथा साधव मुमुक्ष॒त्व अर्थात्‌ मुक्तिलाभ- 
की इच्छा दे । इस प्रकार लांघनचतुश्यसम्पन्त द्ोनेसे वेदास्त 
पढ़नेमे साधकका अधिक्रार होता दै। इन्हीं चारों अधिकारोंके 
देखनेसे खिद्ध होगा कि, वेदान्तका अधिकार कितना उन्नत है और 
चेदान्तकी शानभूमि सब ज्ञानभूमियोमें श्रेष्ठ है, क्योकि इसीमें श्रद्वेत 
भावकी सिद्धि द्वो सकती है। तद॒नन्तर अधिक्ारानुरूप साधन 
करते करते जीव मुक्तिभावकओो प्राप्त करता है। 

वेदान्तमे ब्रह्मके दो लक्षण चरणन किये गये हैं। एक तटशथ 
ओर दूखरा खरूप । बेदान्तदर्शंनमें लिखा है किः-- 

जन्‍्माथस्य यतः । 

जिस परमात्मासे संघारका जन्मादि अर्थात्‌ सष्टि-स्थिति-प्रलय- 
सम्पन्न द्ोता है वही ब्रह्म है। इस सूतजके द्वारा अह्मका तरस्थ 
लक्षण कद्दा गया दै। परन्तु ब्रह्मके खरूप लक्तणके प्रतिपादक 
निम्नलिखित सूत्र हैं:-- 





3 शाख-चन्द्रिका । 








ऋद्श्वत्वादि घुसाकों धर्मोछेः । 
प्रतिषेध्वाउच । 
चटस्थ लक्षण और स्वरूप खक्षणको सजग और निमुण बह्म भी 
कहते हैं। ब्रह्ममें वे दोही भाव हैं-यथाः-- 
डम्रयग्यपदेशासत्य द्िकुए्डलवत्‌ । 
जिस प्रकार सर्पके कुयडल बांधकर रहनेसे सप भी कह लफते 
ख भी कद सकते हैं। उल्ही प्रकार ब्रह्मओ भोदों 
भाव समभाने चाहिये। स्वरूपभाव मायासे अ्रतीत निमुण निष्किय 
है और तटस्थभाव मायोपद्वित चेतन्य ईश्वर है। इस विषयमें उप 
निषद्ुके अनेक प्रमाण घिल्लते हैं। वेदान्तके लिद्धान्तमें प्रह्म ही 
सत्य है और जगत्‌ मिथ्या है। जो कुछ जगत्‌झी प्रतीति दो रही 
है, सो घह्ममें नामरूपमयी माशय्राका बिलासमात्र है। खाख्यदशनके 
परिशणामबादाबुसार प्रकृतिकी बिकृति ही यद खंखार है; श्र्थात्‌ 
जिस प्रकार दुग्घके परिणामसे थी माखन आदि वस्तु बनती है, 
डसी प्रकार प्रकृतिके परिणाप्से रूध्ि होती है। परन्तु वेदान्तका 
सिद्धान्त इस प्रकार नहीं हैं । वेदान्तदूर्शनके अ्रमुखार जगत्‌ ब्रह्मका 
चिबर्त है। परिणाम अर्थात्‌ विकार तथा वित्रतंके लक्षण ये हैं; -- 
सतस्वतोडन्यथा उ5था बिकार इत्युदीरित+ । 
अतवच्चतोध्यथा प्रधा विवत्ते इत्युदाहतः ॥# 





बिक अर्थात्‌ बस्तुका खरूप न बदलकर अन्यथा प्रतोति है। 
बक्ष जगत्रूऐेण परिणत नहीं होते हैं, परन्तु मायाके सम्बन्धसे 
डनमे जगत्‌की श्रान्ति होतो है । जिख प्रकार मरीचिक्ाममे 
जल न होनेपर मी अज्ञानी पुरुषको उसमें जलश्नान्ति होती है, डसी 
प्रकार अद्वितीय ब्रह्म में दैवमावमय सं लारफी वती ति दोती है। च/श्तव- 
में संसार प्रममात्र है। अविद्याके द्वारा उपदित चैतत्व जीव सिध्या 
जयंत सत्यरूप मानकर संसार--दच्घनर्म दस होता है। यह 


दर्शब-शांख ह्प 








धन अनादि है, क्योंकि वेदान्तदंशनमे मायाको श्रनादि कहा गया 
है। मायाकी दो शक्ति है, यथा--आवरण और दिल्लेव। आच- 
रणशक्तिसे जीव अपनेको पृथक समझता है और व्क्षेपशक्तिसे 
जगदुश्नप्ररूत अधघदनघदटना दोठी है। इसलिये ही माया ऋघटनस- 
घट्नापटीयली कही गई है। जगत्‌ है नहीं, ब्रह्म दी है, परन्तु 
उसमें जगत्‌ है ऐली घटना उत्पन्न करती है, यद्दी मायाकी शक्ति है। 
जैलाकि,इन्द्रजालमें ऐन्द्रआालिक सूत्रकी सदायतासे शत्यप्रार्य में खेल्ता 
है, मशुप्योकी श्राँखोंके सामने जीवित मलुष्योझो खण्ड खण्ड करके 
कार देता है,आायमें द्वरीरको दग्ध-कर देता है,परन्तु यद सभी मिध्या 
है, ठीक इसी प्रकार संसार मी मिथ्या है। जीव इसको न जानकर 
बद्ध द्वोता है। जिख प्रकार सूख्येदेव मेधाच्छुन्त द्ोनेसे दष्टिपणमें 
नहीं श्राते हैं, उसी प्रकार सत्य शांचहूप ब्रह्म असत्य अडानके अन्ध- 
कारखे[अ्र!छ्छुछ होनेपए जीध उनके स्व॒रूपको नहीं जान सकते हैं । 
छोटा एक खणज मेघ लाखों योजन-व्याप्त सूय्यैको नहीं ढांक सकता 
है, परन्तु श्रज्ञानी पुरुष जैसा इस प्रकार समस्त लेता है मौर मेघसे 
खूर्यकों प्रभाद्दीन समझ अ्रपमें पड़ता है, उसी प्रकार मिथ्या जगतको 
सत्यझूप समझ कर जीव श्वास्तिमें पड़ा हुआ है। यथाः-- 
बनच्छअदप्रिघनच्चुप्मक, 
यथा निष्ःभ॑ मन्यते चाउतिमूढ़र | 
तथा बद्धवक्ध:ति यो मूढदष्टेः, 
स॒ नित्योपलब्धिस्थरूपो5६्मात्मा ॥ 

नेत्रके ऊपर श्षेघ्र आनेसे जिस प्रकार मूढ़ व्यक्ति सूय्यकों ही 
मेघ/5ूछुक्ष औ्रौर तेहद्दीज समझता है, उसी प्रकार जौच ब्रह्मरूप होने- 
पर भी अश्ञाश्लेअपनेकों रुद्ध समझता है। जीवका यह बन्धन 
तारिधक नहीं।है, परन्ठु कल्पनामात्र हैं, क्योकि जीव मुक्तस्वभाव है। 
मौड़पादाच्ाय्यने लिखा है क्विः-- 
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न निरोधो न चोत्पत्तिन बन्धों न च साथकः । 
न मुझुझुन वे मुक्त इत्येषा परमार्थता ॥ 

बाह्तवरम झात्माकी उत्यत्ति नहीं है, विनाश नहीं है, बत्थन 
नहीं है, मोत्त नहीं है, साधन नहीं है और सुक्तिकी इच्छा नहीं है । 
ब्ेदान्तक्े मतमें मुक्ति लाध्य नहीं है, परन्तु सिद्ध घस्तु दै। जीव 
स्वतः दी मुक है। इस विधयका दृष्ठान्त यह है किः-- 

कणएठलामीकरवत्‌ | 

किसी शिक्षक गलेमें फगठहार था, एक दिन उसे भ्रम हुआ कि, 
शलेमें कएठद्दार नहीं है, ब्याकु्त दोकर ढूंढ़ने लगा, कहीं हारका 
पता नहीं लगा, अन्तमें किसी दूसरेने कह दिया कि, उसके गले 
हार तो पहलेसे द्वी है, ढूंढ़ता क्यों है? तब बालककां श्रम दूर 
इंश्ा। जीवकी मुक्ति भी ऐसी दी है, जोच खमावतः मुक्त द्वी है । 
केवल झनादि अ्रविद्याकी छावासे अ्पनेको बद्ध मान लेता हैं । 
सदुगुरुकी कृपासे तत्त्वज्ञान दोनेपर अविद्या दूर होती है। उस 
समय जीब अपने नित्य शुद्ध बुद्ध मुक्त खभावफों जान जाता है । 
थद्दी जीबकी मुक्ति है। 

जगत्‌ श्रममात्र है, ब्रह्म मायांशक्ति द्वारा जनदुश्रम उत्पन्न कर 
रहे हैं, वे ऐन्द्रजालिकऋ हैं, इन्ट्रजाल विस्तार करके मिथ्या संसारको 
सत्यरूप दिखा रहे हैं । श्वेताभ्वतरो पनिष दु्मे लिखा है किः-- 

य एकरी जा्वान्‌ ईशत ईशनोमिः। 
वर्वान्‌ लोकान्‌ ईशत ईशनीमिः ॥ 

जो एक मायांवी सब्वेशक्तिमान ईश्वर हैं, वे हो समस्त लोगोंकों 
मायाशक्तिसे पालन कतते हैं, स्वप्ममय संसारको आँव्वोके सामने 
प्रकृद करते हैँ, धास्तचमें सब शून्य दी है, इस प्रकार विचार करते 
करते ह्यूम ( सिंधात० ) मिल (( वी)! ) श्रादि पश्चिमी बहुतसे 
दशनिक पणिडत वौद्धोके झत्यवादपर पहुँच गये हैं। परन्तु 


दर्शन-शाख। छठ 


चेदास्तका भ्रद्धेत्ताद इस प्रकार शत्यबाद नहीं है। इंल मत 
जगदुश्वमका आधार शश्य नहीं है, परन्तु खजिचदामन्दमय बह है । 
श्रीममघान्‌ श्भूरायाय्यैजीने श॒स्यताइके परिद्वार करनेकेे लिये 
कद्दा है किः-- 

न ताबदुभयप्रतिषेध्र उपपयते शून्यवादप्रसज्ञात । किडिचत्‌ हि 
परमाथमालम्ब्य ऋपरमा्थ: प्रतिबिब्यते यथा रज्ज्वादिवु सर्पादियः । 

जगत्‌ और ज्गत॒का आधार दोनोंकाडी प्रतिषेध्र ठीक नहीं, 
कयोंकि,ऐसा द्ोनेसे शूस्यव[द्‌-प्रलंग हो जायगां। कोई परमार्ध 
अवश्य हैं, जिसको श्राभ्रय करके अ्परमार्थ बाधित होता है। 
ममेति/ "नेति? द्वारा कायेका प्रतिषेध दी लंगत है, क्योंकि कार्य 
अखत्‌ और कल्पित है। जिख प्रकार रज्छुमें सपंका प्रतिषेय दोता 
है, इसी प्रकार उपदेशले ब्ह्ममें कलिपित अबस्तुश्रोका प्रत्याज्यान 
करके ब्रह्मका खरूप प्रतिपादन किया गया है। इसमें कार्य्य; 
जिसका श्राघार ब्रह्म है, उस फाय्येकाही परतिशेश् क्रिया गया है। 
ब्रह्मका प्रतिशेध्त नहीं किया यया दे, क्योंकि वक्ममें दी सफल 
कएपताका चिस्तार है। कल्ग्ति असत्‌ प्रपश्च॑ बाधित है, स्त्‌ 
वस्तु ब्रह्म अबाधित है| 

आरद्वैतवादिगण जगतकी व्यावद्दार्कि सक्ता स्वीकार करते हैं । 
व्यावहवारिकरूपसे जगत्‌ सत्य है, परन्तु परमार्थेतः सत्य नहीं है। 
परम/थंके विषयमें कद है किः-- 

एदकरूपेण हावस्थितो यो5र्थः स परमाउथः। 

जो बस्तु सर्वदा खर्बत्र एक दी रूपमें रंहता है, सोदी सत्य 
और परमाथ है। ब्रह्म सर्तद्ा निर्बाच्र, एक, श्रद्धितीय है, अत: 
ब्रह्म ही परमार्थ है। इसके विषय लिखा है किः-- 

पएकत्वमेत्र एवं पारमार्थिक दृर्शयति। 
पकत्व ही पाय्मार्थिक है, नावात्व व्यावद्दारिक है। अद्देत 
श्ड्े 


ड्घ शाख-चन्द्रिका । 








मतमें सत्य मिथ्वाका लक्षण ऐसा किया है कि, भूत, भविष्यत्‌ , 
वत्तंमान, त्रिकालमें और जाग्रत्‌ू खप्न सुषुत्ति तथा तुरीया 
दशामें जो वस्तु निर्बाध कौर एक रूपमें रहता है, घी सत्य चस्तु 
है और जिसमें परिवत्तंतर तथा बाघ है, जो किसी कालमें है किसी 
कालमें नहीं है, किसी अवस्थामें ऐै क्रिखोी अवस्था नहीं है, चदद 
सब मिथ्या है। इस लक्षणके अनुसार ब्रह्म हो एकमात्र सत्य बस्तु 
है, अन्य सब भिथ्या है। यथाः-- 
तद्स्पत्वमारस्मणुशब्दाद्भ्यः । 
बह्मव्यतिरेकेन कार्य्यजावस्था5मावः विकारजात- 
स्पाउनूताभिधानातू | 

ब्रह्म दी सत्य है, कार्य मिथ्या है, क्योकि कार्य्य विकार है, 
सिकार मिथ्या है, ब्रह्मभिन्‍न और कुछ भी नहों है, जो कुछ जगत्‌- 
रुपसे भ्रान्ति दो रद्दी है, चद सब घहामें लामरूपका भेदमात्र है। 
जिस प्रकार कुगडल, वत्तय आदि बाह्य दृष्टिमें मिन्‍न होतेपर भी 
घक खुबर्ण ही हैं, उसी प्रकार वैचिडियमय संखार श्रह्म हो है। 
केबल नाम तथा रुपका भेद्‌ है, चस्तुयत तास्विक कोई भेद नहीं 
है। बथः-- 

बाचारम्मर्ण विकारो नामधेयं सत्तिकेत्येव सत्यम्‌! 

मिट्ठटीके विकारसे जो घट८ आदि बनते हैं, उनमें नामका ही 

भेद है, बास्तवमे सब मिट्टी दी है और मिट्टी दी सत्य है। यथ।:-- 
अनेनैब जीवेनात्मनाजुप्रविश्य नासरूपे व्याकरोत्‌ । 

परमात्माने जीवरूपमें प्रवेश करके ताम और रूपका सेद्‌ सस्पा- 

दून किया है। 
तस्नामरुपाभ्यां व्याक्रियत । 

नाम और रूपके द्वारा परमात्मासे द्वेतरूप संसारक्षी उत्पत्ति 

हुई है। इस प्रकार उपनिषदोंओ बचनोंके द्वारा सिद्ध होता है कि, 


दर्शन-शांख्र। हट 


अह्ामको छोड़कर जीवभाव या जड़ किसीकी पारमार्थिक खत्ता नहीं 
है। खबकी खत्ता व्यावदारिक है । जो जीय है, सोद्दी ब्रह्म है। 
केवल नामरूपमयी मायाके विल्लाससे मिन्नता प्रतीत्ति द्वो रहो है। 
मायामय जीवके अह्मभाव प्राप्त करनेके लिये वेदान्तशांखमें 
तीन प्रकारकी उपासना बताई गई है। यधथा--भज्ञावबद्ध, प्रतीक 
और अहडप्रद। अज्ञाघबद्ध डपालनामें यशके अ्रद्टोमे ब्रह्ममावना 
की ज्ञाती है। ब्था:-- 
इदं बदुगीर्थ ब्रह्म इत्युपासीस | 
इसमें उद्गीथ अर्थात्‌ यशके भह्ञ विशेषमें ब्रह्मम्रबनाका उप- 
देश किया गया है। द्वितीय प्रतोक्ोपासना दै। इसमें ब्रह्ममिन्न 
पदार्थमें प्रह्ममावना की जाती है। यथाए-- 
मनो अह्म इत्युपासीत । 
आादित्यो अह्म इत्युपासीत्त । 
मनमें श्रह्मकी भावना कर डपासना ऋरनी चाहिये, आदित्यमे 
ब्रह्मकी भावना कर उपासना करनी चाहिये, इत्यादि प्रतीक डपा- 
खनाका इष्टान्त है! तृतीय अदददप्रह उपाखना है। यही श्रद्वैंत- 
बघादियोंकी यथार्थ डपासन! है इसमें “ सो5हं ” “अहं प्रह्माइस्मि ? 
इत्यादि, जीघ बल्से अभिन्‍्म भावनाकरे द्वारा डपांखना दोतो 
है। यथाः-- 





आंत्मेति दृपगच्छुन्ति ग्राइयन्ति च। 
जीवात्मा ही परमात्मा है, बरह्मसुजोक इस प्रकार मनन और 
भाषन्ता ही अ्रद्वेतवादकी उपासना है। यथा:-- 
* तं यथा यथोपालते तदेव भबति | 
जो जिसकी डपासना करता है वह उसीका रूप प्राप्त द्ोता 
है। इसलिये अह्मसांबनाओे परिपाकसे साधक अ्रह्मम्ाव प्राप्त 
पते हैं। उस समय उनके लिये समरत खंसार बहमय बन 


श्ण्क शास्त्र-चन्द्रिका । | 


जाता है और इस प्रकार स्वरूपस्थित राजयोगी आनन्द्मय 
बअ्रद्यपदम प्रतिष्ठा ल्ञास करते हैं। स्वरूपस्थित इस प्रकारके योगी 
संसारकी झोर दृष्टि डालनेसे, प्रस्तरमें खोदो हुई मूर्ति जैसे प्रझतर 
ही है; बसे ही इस विचित्र समस्त खंसारकों ब्रह्ममय देखते हैं। 
और स्वरूपकी ओर भावना करनेसे माया और सूछ्ठटिसे अतीत 
परमपदकी उपलब्धि करते हैं। इस भ्रकारके योगियोके शरीर 
जबतक खंखारमें रहते हैं तबतक थे जीवन्मुक्त कहलाते हैं। 
जीवम्मुक्तके संस्कारके विषयमे प्रह्मसूजमें कद्दा गया है किः-- 





तदृधिग्रम 3त्तरपूर्व्याद्ययोर श्लेषबिनाशौ 
तद्दथपदेशात्‌ । 
इत्तरस्याषप्येचं श्रसंश्लेष: पाते तु । 
झनारब्धकाये एव तु पूष्वे तद्वधेः ! 
अह्यकोी उपलब्धि द्वोनेसे तस्वज्ञानी जीवन्मुक्त पुरुषफे समध्त 
खबज्वित कम्मंका विनाश और क्रियमाण कम्मंका असंस्पर्श ,होता 
है। जिल प्रकार पक्चतत्रम जलस्पर्श नहीं करता, उसी प्रकार 
तस्वज्ञानीको भी कर्म्म स्पर्श नहीं करता। वे पाप पुण्य दोमोंखे 
दादर हो जाते हैं। केवल प्रारब्धकर््मं दी अवशिष्ट रहता है, 
जिसको भोगके द्वारा जीवम्मुक्त क्षय करते हैं। यथा;-- 
तस्य तांवदेव सिर यावन्न विमोच्ये<थ लंपत्स्ये । 
जयतक प्रारब्घ क्षय पूर्ण नहीं दो जाता है, तबतक जौवस्पु- 
क्तका शरीर रद्दता है। तद्नस्तर विदेहमुक्तिको दशाममे जीवन्मुक्त 
खह्ममें मित्कर शरीरकों त्याय कर देते हैं। ब्रह्मसअमें लिखा 
है किः-- 
जिडधुघ ऐकान्तिकी कैबल्यसिद्धिः। 


ब्रह्म बेद अहोच सवति । 


दर्शन-शाख्त्र । श्०्१्‌ 




















ब्रह्मज्ञानीकी ऐकान्तिकी कैवल्यसिद्धि या विदेदमु क्त होती है। 
अद्वको जान वे ब्रह्म होते हैं । इनके लिये उपनिष दुर्मे लिखा है किः--- 
यथा नद्यः स्पन्दमानाः खप्ठुद्रे 
उस्तं गव्छुन्ति नामरुपे विहाय । 
तथा विद्वान्न।मरूपा छविमुक्तः, 
परात्वरं पुरुषमुपेति द्व्यम्‌ ॥ 
जिस प्रकार नदिय समुद्रमें मिलनेपर, उनका नामझप और 
श्रस्तित्व समुद्रमें दो लयको प्राप्त द्ोंता है, उसी प्रकार त्रह्मक्ञानी 
महात्मा नामरूपमय जीवभावकों त्याग करके ब्रह्म|वन्द महोंदब्रिमें 
अपलती शआात्माको विल्ञीन कर देते हैं। यही वेदान्त दर्शनक्ा लच्य 
तथा बेदान्त प्रतिपाद्य सप्तम झ्ञानभूमिकी मुक्ति है । 


अत श्र छ्ि। 


वैदिक तस्थोंको स्मरण करके पूज्यपाद महर्षियोंने सकल 
अधिकारियोंके कल्याण लिये जो ग्रन्थ प्रणयन किये हैं, उनको 
स्वृतिशास्त्र ऋहते हैं। खतन्त्र खतन्त्र कह्पमें जिख प्रकार वेदोकी 
संख्या खतन्‍्त्र खूतन्त्र रीतिसे हुआ करती है, उसी प्रकार अदुशालन 
शास्त्रों प्रधान स्खृति शार्तोक्की संखवा भी नियमित इुआ करती 
है। इस ऋरफके स्खुतिग्रन्थोंकी संख्या ये हैं।-- 
मन्वत्िविष्णुद्धारीतयाशचदकयोशनो ५द्विरा: । 
यमापस्तश्वसंघर्ता; कात्यायनवू इस्पती ॥ 
पराशरव्यासशइलिखिता दक्षगौतमौ | 
शातातपो बसिष्ठश्व॒ धरम्मेशास्रप्रयो जकाः 
मनु, अज्ि, विष्णु, द्वारीत, याशवल्क्य, उशवा, अज्ञिरा, यम, 
आपस्तम्ष, संवर्चे, कात्ययन, बूइस्पति, पराशर, व्यात्, शहद, 
लिखित, दक्ष, गौतम, शातातप और वसिष्ठ, ये चमंशालत्तर ( सुख॒ति- 
शास्त्र ) के प्रयोजक हैं। ये प्रधान स्घृतियां हैँ। तदतिरिक्त 
गोभिल, जमदश्चि, विश्वामित्र, प्रजापति, वृद्धशांतातप, पैडीनसि, 
आशध्वलायन, पितामह, बौद्धायन, भरद्वाज, छागलेय, जाबालि, 
चयचन, मरोखि, कश्यप आदि ऋषियोंकी।डपस्घुतियाँ भी हैं । 
कहीं कहीं ऐला मतभी देखनेमें आता है कि, प्रधान स्घृति दो 
हैं, उपस्मृति अद्वारद हैं और औपस्मृति श्रद्टारहहैं। प्रधानस्घुति 
याक्षववक्य और मजु, एवं अट्टारह डपस्घपृतियोंके नाम हम ऊपर 
किखचुके हैं, ठथा कुछ ओपस्मलियोंके नाम भी गिना चुके हैं। 
कोई कोई श्रीमद्वामारतकों पश्चमब्रेद कहते हैं और कोई कोई इसके 


स्छूति-शास्त्र । र्ण्रे 


बहुतसे अंशको स्ख॒ृति भी कहते हैं एवं कोई कोई आचाय्ये इसी 
प्रकार खब घुराणोके विशेष विशेष अंशको मी सुएति कहते हैं। 
परन्तु शाचौन कालमें ऊपरकथित तीन प्रकारकी रूद्वतियाँ सूबा- 
कारमें प्रच्नल्लित शीं, इसके प्रमाण तो बड़ुत मिलते हैं। ज्ञिल धकार 
कल्पशास्त्र सूजबद्ध हैं, उसो प्रकार स्छृतिशास्र भी सूचवद्ध थे | 
स्खुतिसूत्र प्रायः लुप्त द्वो गये हैं. परन्तु अब भी कई पक स्खृतियाँ 
सूबाकारमें मिलती हैं। ऐसा कहा जाता है कि, मूलस्मृतिकारोंने 
स्मुतिशास््रकी सृत्रबद्ध दी बनायां था, परन्तु परवरत्ती फालमें 
अ्रह्पबुद्धि मलुष्योक्ी सहायताके अर्थ उनकी शिष्यपरमस्पराने 
रुम्ृतियोंक्रो श्लोकबद्ध हिया है! स्द्वतियाँ बहुत हैं और एक पक 
पविधयपर कई कई स्घृतियाने सम्मतियां दो हैं,इस कारण इस समय 
ऐसे स्वृतिशास््रके संग्रहग्रत्थ बड़े उपकारी द्गे कि, जिनमें बत्तमान 
देश कालोपयोगी विषयोक्ता यथाक्रम समावेश हो। आजदि्न 
सुखतिशास््रकां श्रधिक प्रचार न रहनेसे ही वर्णाश्रमपर्स्म, सदाचार 
तथा कर्म, उपासना आदिकी उु्यवस्थामें फेर पड़ने कमा है। 
स्घुतिशास्रका अध्ययन अध्यापन काय्ये जितना अधिकरूपसे प्रच- 
लित द्वोगा, उतनी दी श्राय्यैज्ञातिकी पुनरन्‍नति हो सकेगी । यह 
स्खतिशास्र-शानके खोप द्वोनेका द्वी कारण देख पड़ता है कि, एक 
देशके ब्राह्मणके आवारसे दुसरे देशके ब्राह्मण॒का आचार नहीं 
मिलता और जो अ्नजन्मा ब्राह्मयरूपसे सब एक दी थे, वे श्रव 
अपने अपनेको अलग अलग मानकर देश झौर जातिका अकल्याण 
कर रहे हैं। यह स्पृतिशांख्रके ज्ञानके लोपका दी कारण है कि, 
सनातनचघस्म॑ का लत्तस तक लोग नहीं कट सकते। यह स्व॒ृति- 
शाख्ज्ञानके लोपका द्वी कांस्य है कि, चार बर्णोंसे अनन्त जातियाँ 
बन गई हैं। जहां तक हो सके स्घ॒तिशास्त्रके अन्थोका ऋचुसत्धान 
करना चाहिये और डनके छोटे बड़े संग्रहप्रन्ध बनने चाहिय। 





श्०्छ शास्य्-चन्द्रिका । 





पाठ्शालाकी निम्नश्रेयीसे लेकर उच्चश्नेणो पय्येन्तमे इस शाख्रका 
अध्ययन कराना द्वितकारी होगा। इसी प्रक्ारसे इस सच्ब॑जीब- 
द्वितकारी शासत्रका ज्ञितना प्रचार होगा उतनी दी धर्म्मॉन्‍नति 
हो सकेगी । 

अन्य सलब उपदेशोके अतिरिक्त स्छुतियोंमे प्रति दिनके कांय्येक- 
लाप और स्रामाजिक रीतिका चित्र पूर्यतया प्रकटित किया गया 
है। जिस प्रकार जोवनचर्य्यासे सामाजिक तथा व्यक्तिगत जीवन, 
लौकिक या पारलौकि उन्नतिके शिक्नरपर पहुंच सकता है. और 
जिस प्रकार निषिद्ध कर्म्मौंक्षे त्यागसे मनुष्य अ्रधोगतिसे बच 
सकता है, ये सभो विधिनिषेय स्प्॒ुतियाँमें स्पष्टकपसे बर्णित हैं। प्रात:- 
कालसे सम्ध्यापय्यन्‍्त और सन्ध्यासे प्रातःकालपर्थ्यन्त किस किस 
प्रकारओे मनुष्योका क्या क्या कत्तथ है लो सभी इनमें बर्यित है। 
आह्यण श्रादि चार घर्णोक्षे खो पुरुषोकी तित्य ने मित्तिक कम्मविश्ि 
बतानी ही र्ुछुतियोंक्ा कद्यीभूत है। स्वधम्मंणलन और सदा- 
चाररत्ताके विषयमें सभी स्घृतियोंने समानरूपसे शिक्ता दी है। 
बदुतसे अर्वांचीन पुरुष यद्द समभते हैं कि, ब्ाह्मणोने अपनी 
ज्ीविका और प्रतिष्ठा बढ़ानेके लिये कई स्मृतियाँ यनाई हैं। यदद 
बात मिथ्या है, क्योंकि घीर होकर विचार करनेसे विद्ित दोपा 
कि, स्घुतियोमे यथार्थ त्राह्मयणोकी जिस प्रकार प्रतिष्ठा की गई है, 
निन्दित धम्मंदीन ब्राह्मणों की उसी प्रकार तिन्‍्दा मी की गई है। 
मलुसंदितामें लिखा है क्रिः-- 

सर्व॑स्व ब्राह्मणस्येदं यर्किश्विज्जञमतीमतम्‌ । 
श्रेष्ठय नाउभिजनेनेदं सर्व' वै आाह्मणो5हेति ॥ 

संसारका सब घन दो ब्रांह्मणका है, सकल वर्योमे श्रेष्ठ और 
प्रतिष्ठित होनेखे खब घनमें क्राह्णका अधिकार है। इस प्रकारखे 
ब्राह्मणकी प्रतिष्ठा बताकर मजुजीने पुनः लिखा है किः-- 








यथा हाष्टमयो हस्ती यथा चम्म॑मयों सुगः । 
यश्व विधोष्तघीयानस्ययस्ते नौम विश्वति ॥ 
यथा पण्डोडफलः स्त्रीथु यथा गौगंधि चापफला | 
यथा छाउइज्षेप्फले दान तथा विप्रोप्चु ओरफलः ॥ 
लकड़ीसे बने हुए द्ाथी तथा चमड़ेले बने हुए मसगके सदश 
भूख प्राह्षण सी किली कामके नददीं हैं। वे सब नाप्क्े द्दी हैं । 
कल्ीबका ओआओजस्बस्ध, मौका गौले सम्बन्ध तथा अशक्रो दान, 
जैल्ा निष्फल है, मूर्ख त्र'हाण भी ऐसा दी है। ब्राह्मणका सम्मान 
करना चाहिये, इस प्रकार सब वर्योंको डपदेश करनेपर भी ब्राह्मण के 
लिये मनुज्जी लिखते हैं क्रिः-- 
सम्मागाह़/झणो नित्यमुद्धिजेत बिषादिव । 
अस्दृतस्येव चाकाडक्षेदबमानआ खब्बंदा ॥ 
ब्राह्मणकों लौकिक सूम्मानसे विषके खठश नित्य पृथक रहना 
खाहिये शोर झवमाननाको अ्स्तृतके समान चाहता चाहिये। आप* 
स्तम्वसंदितामें भी लिखा है किः-- 
अपमानात्तपोबद्धिः सम्माबासपसः चझयः ! 
झर्चिचतः पूजितों विप्नो हुम्घा मौरिब सीदतति॥ 
अपमानसे ब्राझणकी तपोदृद्धि और सम्मानले तपःक्षय होता 
है। जिख प्रकार दोहन करनेसे भो चली होती है, उसी प्रक्नार * 
ब्राह्मण भी पूजित तथा सम्मानित दोनेसे अवसाइग्रस्त होते हैं । 
अतः इख प्रकार मिष्पक्षपांत तथा खमतायुक्त डपदेशोके ऊपर 
घिचार करनेसे कोई भी वुद्धिमान्‌ मनुष्य स्खृतियोंपर पत्तपात दोष 
नहों लगा सकते हैं. । पाए फरनेसे और परसोंको जितना 
दुएड लिखा है, ब्राह्मणक्रो दुसड उससे कई गुणा अधिक 
स्पुतिकारोंने बताया है। छुरापानके दरडर्मे महुज्ी छिखते 
हैं कि +-« 
श्छ 


श्ण्दे शाख-चन्द्रिका । 


छुरों पीत्वा द्विजो मोदोदपिवर्खा' छुरां पिचेत्‌ 
तया खकाये निदुग्धे मुख्यते क्रिट्विषात्ततः ॥ 
यदि द्विजाति मोदसे कभी खुरापान करें तो उन्हें पापमोचनके 

लिये अग्निबर्ण गरम खुरापान कर दृग्ध होना चाहिये। अन्यथा 
पाप द्वाय नहीं हो सकता है। परदारगमन करनेसे ब्राह्मणके लिये 
ओ भीषण प्रायश्चित्त लिखा है, ऐसा ओर किसी बरणके लिये नहीं 
है। इत्यादि विषय विचारने योग्य हैं। मसुसंद्वितामें ड्यचर्णके 
लिये पर पर नीच वरणकी कन्याके खाथ विवाह विदित द्वोनेपर भी 
उसझही अत्यन्त निन्‍्दा की गई है। यथाः-- 

दौनजातिखियं मोदादुद्धदन्तो द्विजञातवः। 

कुलान्येब नयन्त्याशु ससनन्‍्तानानि शूद्ध॒ताम्‌॥ 

शूद्वां शयनमारोप्य ब्राह्मणों यात्यधोगतिम्‌ । 

जनयित्वा सुतं तसयां व्राह्मययादेव द्वीयते ॥ 


छ्विज यदि मोदसे द्वीन जातीय स्वियोंके सांच बिवाद् कर तो 
सस्तामोंके साथ उनको शीघ्रद्दी शूद्गत्व प्राप्ति होती है। श॒द्राके 
साथ यमन करनेसे आह्यण॒को झधोगति द्वोतो है और उसमें पुत्र 
उत्पन्न करनेसे ब्राह्मणका श्राह्मण्य नहों रहता है। अखबर्णा 
पत्तीमें बत्पादित सन्‍्तान चर्णृशंकर द्ोती है, डनको ऐिताकां दर्णँ 
नहीं प्राप्त होता । निषाद, चाण्डाल, वेण श्रादि इसी 9कारसे 
डत्पन्न है। आंचारभ्रष्ठ सबर्णंके साथ विचादसे जो जाति उत्पन्न 
दोती है ढसे मात्य कदते हैं। संस्कार और क्रियाकारडके अभावसे 
बहुत सी जातियां शद॒त्वकों प्राप्त हो ग्रयी हैं। मलुसंद्वितामें 
लिखा है किः-- 


शनकैस्तु कियालोपादिमाः चत्रिय्ञातय: । 
बुषलत्थं गता लोके आह्ययाउदर्शनेन च ॥ 


श्ब्ड 


पौणड़काश्रौड्दाधिडाः काम्वोजा यवना: शकाः । 
पारदाः पहवाश्वीनाः,किराता द्रदाः खशाः ॥. 

पौण्डूक, औड़,! द्वाविड, कास्बोज, यदन, शक, पारद, पहन, 
बीस, किरात, दरद व खूश,इन देशोके ज्त्ियलोग संस्कार और 
यजनयाजना दि होके अभाषसे तथा ब्राह्मण दर्शन न द्वोनेसे श्‌द्वत्वको 
प्राप्त दो गये हैं। राज्यपालनके विषयमे स्घ॒तियाँम पूर्ण छ्षिधिका 
उपदेश किया गया है। वर्तमान नियमबद्ध अदुशासनप्रणालो 
प्राचीन सहृबियोंके मस्तिष्कमे किस प्रकार सुफलप्रद्रूपले उदय 
इुआा करती थी, मनुखंद्ििताके राजधर्म्माछुशासनका अध्याय पढ़ने- 
से इसका पूर्ण परिछय द्वोसक्ता है। उसमें बदल्साम्नाज्यको, 
पृथक पृथक्‌ भागमें विभक्त करके पृथक पृथक्‌ पद्धोरियोंका नियो- 
जन, क्रमोक्षत शांसक व शासनबव्यवस्था, पारस्परिक सद्दानुभूति व 
खसहयोगिता, श्रधीनस्थ फर्म्मंचारियोंके प्रति तीदणदृष्टि, नियमबद्धा 
अनुशासनविधि, अत्याचारो दोनेपर दए्डबिधान आदि सकता 
अकारकी शाखनप्रणाक्ली बताई गई है। यद सब घूत्तान्तः मजु्स- 
हिताके सप्तम अध्यायमें द्रष्टव्य है। अपरावके तारतम्यानुलार 
दण्डका भी तारतम्य पूर्रडपसे बताया गया है। अन्‍्यबर्ण के 
अपेक्षा द्िजातिका दूर कटिन था। इनमें भी श्ानके तारस्या- 
छुसार दरडभेद था। चोरी करना पाप है इसको जानकर भी 
कोई शूद्र चोरी करे तो साधारण चोरकी अपेत्ता उलको आठगुयाए 
भ्रधिक दए्ड मिलेगा। चेश्य चोरकों सोलदशुणा, क्षत्रिय चोसको 
बत्तीसगुणा और ब्राह्मण चोरको चोंसठगुय/ अधिक दरड मिलेगा। 
इस प्रक्वार दूरडविधान स्मृतियाँ्मे मिलते हैं। इन सब प्रभाणोसे 
यह रुपष्ट सिद्ध दोता है कि, जगत्पूज्य ब्रांह्णगय घर्मदर्णन करते 
समय कैसे रिष्पक्षणात हुआ करते थे । 

राजकरप्रदरण॒के बिषयमें मन॒जीने बहुत ब्िचांर करके, जिसमें 


श्व्८ शास्त्र-चन्द्रिका । 


अजाको कुछ मो कष्ट न दो, ऐसा दी “कर” लेतेकी आज्ञा की है। 
थास्य आदि शस्वका पष्ठ, श्रम या द्वांदश अंश और पश्यद्रव्यका 
घष्ठ अंश राजाका पाष्य हैं । राज़कार्य्यपरिचालनमे मन्जी, बआ्यण 
और सखद्स्योक्नी मन्त्रणा लीजानी आहिये, इसले आखजाररत्ता, 
धर्म्मंरक्षा व रोज्यरक्षा दोती है, इल प्रकार डपदेश शब संदितामें 
ही प्रायः एकला मिर्ूता है। कहीं कद्दी भेद दोनेपर भी केचल्न 
देशकालनिमित्त है। इस प्रक्तास्से सब स्थूति ही प्रमाणिक हद । 
अरव्वाचीय लोगोंने जो कहीं सन्‍्देद करके कुछ कुछ स्सतियोका 
क्ाप्रामाएय भास रक्‍ला है वद उनकी भूल है । उन खब प्रमाणोपर 
विद्यार करनेले देश फाल और अ्रश्रिकारीभेव॒ले सब प्रमाण॒दी 
यथार्थ शौर द्वितकारी प्रतीत होंगे। अतः इस प्रकार सन्देदद 
ऋरना निरथंक है। स्कृतिशा(त्र सकल प्रधिकारियोंके लिये सबंधा 
कल्याणप्रद्‌ है इसमें अणुमात्र सन्देद नहीं है। 





प्राणशासख्र | 
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दर्शनशास््र, स्णृतिशासत्र आदिकी तरद्द पुराणशासत्र भी बहुत 
ही उपयोगी शास्त्र है। क्योंकि, बेदमें जो अतिगमूढ़तस्वसमृह 
कठिन वैदिक भाषा तथा कठिन मायके डारा चर्कित किये गये हूँ 
चुराणमे डन्हीं गूढ़ तक्त्दोंको सरल, मचुर भाषा तथा भावके द्वारा 
बताया गया है। इस कारशा वैदिक तस्‍्वोसे हदयद्म करनेमे 
पुराणौकी उपकारिता सर्ववादिसम्मत है और इलौलिये ही बेदमें 
पुराणके लिये इतने प्रमाण मिलते हैं। यथा दाम्दोग्योपनिषदुर्म-- 
ऋग्वेद भगवो5ध्येमि यज्ञुवंदं सामवेद मथब्बंण । 
चतुर्थमितिद्दास पुराण पञ्ममं बेदानां वेदम्‌॥ इत्यादि । 
मैं ऋग्यज्ञ!खाम और अधथबव्यंबेदको जानतो हूं और पांचवां बेद 
इतिद्वास पुराण भी मैं आनठा हूं! मन्नुसंद्वितामें भी लिखा है किः 
खाध्यायं भ्रावयेत्‌ पिज्ये धर्मेशात्लाणि चैव हि । 
झआाख्यानानी तिदासाँश्व पुराणान्यखिलानि च ॥ 
भ्राद्धमें बेद, धर्मशाख्र, आख्यान, इतिद्दास, पुराण आदि सबको 
झुनाना चाहिये । 
पुराण भारतवाखियोौके अतिप्रिय हैं। अब भी यही देख नेमे 
श्राता है कि, भारतवर्षऊ सब ५देशोमे सब प्रस्योसे पुराण प्रस्थोका 
, भ्चार श्रधिक है। इस प्रकारके धर्म्मप्रन्थोका आदर क्रेचल्न भारत- 
वर्षमें ही नहीं, डिन्तु विचारनेखे यद्दी प्रतिपन्‍न होगा कि, पृथिवीके 
सकल धर्म्माचलम्बियोंमें ही इस रोतिके अ्न्थ प्रचलित हैं और 
साधारण लोगोमें इसी प्रकारके प्रन्थोका अधिक सम्मान देखनेमें 
आता है। इसका कारण यही प्रतीत होता है कि, धर्मके गम्भीर 
प्रन्धोके विचार करनेसे साधारण क्ोगोंश् रुचि डतनी नहीं द्वोती, 
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जितनी सरल इतिदासपूर्ण धम्म॑ग्रन्थोंद्रे पाठ करनेमें होती है। 
देखिये, ईसाई धघम्ममें यदि च ईसूमसीहके कोई इस भकारके 
पुराण अंध नहों वेखनेमें आते हैं परन्तु उनके देहत्वागके पीछे उनके 
शिर्षों द्वारा बहुतसे इस रीतिके प्रन्‍्थ प्रकाशित हुए थे और श्रम्ी 
तक ईलाइयोंमे उच्का प्रचार भल्नीभांत है। इसौ प्रकार यदि 
महस्मदों घर्म्मांचलम्बियोंके लिये कुरान द्वी प्रधान अन्थ है तथापि 
उनके भक्तग णके ऐतिदामिक अन्ध भी बहुन आदरसके साथ उक्त 
धर्म्मावलस्बियोमे प्रचलित हैं। और बौद्ध जैन धर्मावलस्थियोंका 
तो कद्दना दी क्या है, क्‍योंकि इनके धस्मंप्रस्थोम अधिकांश अ्रन्थ 
हमारे पुराण ग्रन्थोंके अछुकरण द्वी पर बनाये गये हैं, और डसका 
आदर इन सम्प्रदायोंके और और गप्रन्थोंसे अधिक दै। 
शास््रकारोंने पुराणके लद्षण:इसर प्रकार लिखे हैं किः-- 
खर्गेश्च प्रतिस्र्गश्च चंशों मन्‍्वन्‍्तराणि च । 
बंश्यानां बंशचरितं पुराणं पहचलतणम्‌॥ 
मद्दाभूतोकी सृष्टि, समस्त चराचरको सृष्टि, बंशाव्नत्ती, 
अन्वन्तरवर्णंन और प्रधान वंशोके ध्यक्तियोंका क्रमशः त्रिवरण, 
धुराणोंके ये पांच लक्षण हैं। अह्मदेवर्सपुराणमें मद्दापुराणके लक्षण 
लिखे हैं किः-- 
सष्टिश्यापि विसध्टिश्त स्थितिस्तेषात्व पोलनम्‌। 
कम्मंएां वासनावार्त्ता मनूनान्तु कमेण च ॥ 
चर्णनं प्रत॒यावाज्च मोत्षस्य व निरूपणम्‌। 
उत्कीत्तंन दरसेरेव देवानाउच पृथक्‌ पृथक्‌ ॥ 
मूलस्ृष्टि, विशेष विस्तृत सृष्टि, क्षणत्‌की स्थिति, झगत्‌का 
पालन, कस्मेवासना, मजुओंका प्रकाश-क्रम, पलय, मोक्ष, हरिकी- 
तेन, देवताओं के पृथक पृथक गुणवर्णत, ये दश लक्षण महापुराणके 
हैं। लक्षणोंकों देखनेसे दी स्पष्ट सिद्ध दोता है कि, फिन किन 





पुराण-शास्त्र । श्र 





आवश्यकीय उद्देश्योके साधनके लिये दमांरे त्रिकालद्शी ऋषियोने 
पुराण प्रकाशित किये थे। चिरंजीवी पुराणशास््रने चिरकालसे दी 
हमारे खनातनधर्स्मकी पूर्ण रक्ता की है। भौर झआजदिन इस 
आपत्कालमें भी सब प्रकरारके अधिकारियोका पितृवस्‌ पालन कर 
रहा है। भ्रीसमगवान्‌ वेदष्यासजी कहते हैं कि; मदहापुराण अष्टा- 
दश हैं। यथाः-- 
अष्टादश पुराणानि पुराण/ज्ञाः प्रचछ्तते 
ब्राह्म॑ पाझ्म॑ वैष्णव च शेवं भागवत तथा ॥ 
तथान्य नारदीयञ् मार्कण्डेयश्व सप्तमम्‌। 
आस्तेयमष्टमज्चेत्र भविष्य नवम॑ स्मृतम्‌॥ 
दशम वह्यबेबत्त लेडमेकादर्श स्वृतम्‌ । 
बाराहं द्वादशञ्ैब स्कान्‍्दं चैत्र त्रयोदशम्‌ ॥ 
अतुदश वामनश कौम्म पञ्चद॒श स्युतम्‌ । 
मात्स्य च गारुड्ञ्जैत् अह्यासड्श ततः परम ॥ 
अह्यपुराण, पद्मपुराण, विष्णुपुराण, शिवपुराण, भागवत, नारद्‌- 
पुराण, माक॑एडेयपुराण, अग्निपुराण, भविष्यपुणारण, अह्मवैवत्त पुराण, 
लिड्रपुगाण, वाराहपुराण, स्कल्दपुराण, धामनपुराण, कूम्मपुराण, 
मत्स्यपुराण, गरुड़पुराण, ब्रह्माएडपुराण, यद्दी अशदश मद्दापुराण 
हैं। बलीप्रकार डण्पुराण भी शअ्रष्टादश हैं। वेव॑ब्यासजीने 
कहा किः-- 
आय सनत्कुमारोक्त नारणिदमथा5परम्‌। 
त॒तीय॑ वायबीयं च कुमारेणाइजुमाषितम्‌ भ 
चतुर्थ शिव्रधर्माष्य साक्ताक्षन्दीझमाणितम्‌ | 
दुर्खाससोक्तमाश्चय्य नारदीयमतः परम्‌॥ 
नस्विकेश्वसयुग्मआ्व तथेवोशनसे रितम्‌ । 
कापिलें धारुय सास्‍्य॑ रालिकाइयसेत्र च 


श्र शाख-चन्द्रिका । 


777 आहेश्वर्र तथा देवि ! दैवं सब्बार्धला/दकम्‌ । 
पराशरोक्तमपरं मारीच सांस्कराह्यम्‌॥ 

खतत्कुमारोक्त आाद्य, नारलिंह, कुमारोक्त वायबीय, नन्दीश- 
भाषित शिवश्र्म्म, दु््बासां, नारदीय, नन्दिकेश्वरके दो, डशमा, 
कापिल, बारुण, साम्ब, कालिका, माहेश्वर, देव, पाराशर, पराशैच, 
भास्क्रर ये आशादश उपपुराण हैं। इनमेंसे मद्मापुराण झौर डप- 
दुराण होनेके विषयमें क्रिसी किसी पुराणके नाममें साम्प्रदायिक 
मतभेद हैं। यधा-भागवतपुराण, शैत्र और देव॑ाके डपालकगणा 
देवी भागवतको मद्दापुराण कद्दते हैं और विष्सुक्े उपालकगण 
इसके विरुद्ध विष्णुभागवतको महापुराण कहते हैं। ऊपरल्लिखित 
छत्तीस पुरांणोंके अतिरिक्त और भी बहुत पुराणोक्े माम मिलते हैं 
वे खब औपपुराण ऋद्दते हैं। औपजुराणोकी सी संख्या आएदश 
है। इप़ प्रकारसे पुराण शास्त्र; मद्दापुराए, डपपुराण, औपपुराण, 
इतिद्वास, और पुराणसंदिता, इन पांच मार्गों बिभक्त हैं। पुराण- 
ग्रन्थ भो बहुत लुप्त दोगये हैं और एक जिशेत अखुदिधा इस शाहओर्मे 
यह हुई है कि इनमें कई एक कारणोंसे स्थान स्थानपर ग्रक्षिप्त अंश 
बढ़ा दिये गये हैं जो अवस्थामेदले हानिकारक भी हैं। पुराणों के 
अतिरिक्त जो इतिद्दासप्रन्थ हैं. वे भी पुराणके हो णम्तर्गत हैं. । 
थथा-शीमद्ाभारत और अ्रीमद्रामापण । हरिवंश महाभारतके 
झस्तगंत माना गया है । पुराण और इतिदसशास्प्रोको किसी 
किसी आचार्य्योने इस प्रशारसे भी दिभक्त क्रिया है। यथा-कस्म- 
विज्ञानप्रधान श्रीमद्राभारत, क्ानप्रघान भ्रीरामायणश और पद्यो- 
पाखनाप्रधान अन्यपुराण। वास्तवमें अस्य पुराणों प्रायः पश्चों- 
पासनाफी पुष्टि की गई है। जगज्ञन्मको आविकरारण मानकर हो 
कहीं श्रीविष्णु, कहों श्रीसरय्यं, कदीं श्रीमावतती, कहीं श्रीगणपति, 
और कही श्रीसदाशिवकी डपाखनाका समथेन किया गया है। 








एुराण-शांस्त्र। श्श्३ 


चुराण और इतिदहासका प्रधानतः पार्थक्ना यह है कि इतिद्वासमें 
प्राचीन आख्यायिका अधिक, और रप्ठि मादिका तत्व कम बताया 
जाता है पव॑ पुराणमें रृद्धि आदिका वृत्तान्न अधिक और प्राचीन 
इतिदृत्त कम बताये जाते हैं। परन्तु इतिद्दासमें भी पुराणहा 
अंश और पुरायमें भी इतिद्ालका अंश बहुत रदता है। 
जैसा कि मद्दासारतके शान्तिपर्व॑में भीष्मरेदके डपदेशमें पुराणके 
अंश बहुत हैं और थ्रीमह्भागवतमें रण्शलीला ज्ादि इतिहासका 
अंश बहुत है। इसलिये इतिदासमें कौन अंश पुराण॒क्ता है औौर 
पुराणमे कौन अंश इतिहालका है इसको ठीक ठीक जानकर पढ़ना 
आहिये। अन्यथा प्रान्ति होती है। इसके सिधाय खमाधि- 
ल्ौकिक-परकीय नामक त्रिविघ भाषाओंका वैश्िज्य, अध्यात्म- 
अधिदैवादि त्रिविध भाववैचिद्र7, दर्णनवैजिज्य, अलंकारवैचिउ्य 
श्रादिके कारण भी पुराणोंके यथार्थ रइस्य सलमभनेमें बहुध्शा भ्रान्ति 
होती है, जिलका दिग्दर्शन पूर्यक्ठ निराकरण प्रन्थोन्तरमें क्रिया 
गया है। # 

पौराशिक वर्णनशेलीका रदस्यक्ञान न द्ोनेसे बहुत स्थानौपर 
ऐतिहासिक तथा भौगोलिक वर्णनोके साथ पौराणिक वबर्णुनोका 
अखामज्ज घ्य प्रतीत दोता ज्ञो .वर्णनरहश्यज्ञानसे दूर दो सकता 
है । नीचे कुछ दृश्टान्त देकर यद्द बाते छमकाई जाती हैं। 

अजकलके भूगोज्ल्मं खिखा है कि, पृथिवीका व्यास ८००० 
हआर मीलका है। इसको भूगोल्वेत्ताओंने नाप करके देख लिया 
है। अतःरयद अम्नाग्त खिद्ध इच्चा है। परन्तु पुराणों लिखा है कि, 
पृथ्वीका परिमाण पचाख कोडि ४०००००००० योजन हैं, इसलिये 
लोग इसमें संदेह करते हैं। अब इसका समाधान किया जाता है | 





# “ नवोत दुष्टिम प्रयोण्य सारत * तथा “ अवीण इंष्टिमे नवीन 
भारत ? अन्य द्वय द्रष्च्य हैं. । 
श्प 
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पुराणोर्मे जो पृंधिबीका परिमाण लिखा है और थूगोलवे त्ताशओ्ोंने जो 
परिमाय लिखा है, थे दोनों सत्य हैं, कैचल परिमाण करने की रीति 
पृथक्‌ पृथक्‌ है। भूमोलचेत्ताओने जो पृथ्वीका नाप किया है सो 
पृथ्वीकी भध्यरेखा श्र्थात्‌ व्यासका है जो झ्ाठ हजार मील है। 
परन्तु पुराशमें समस्त पृथियीकी भूमिका नाप घनफल निकालकर 
घताया है। किसी गोल पदार्थके घनफल निकराह्ननेक्े लिये शाख- 
में यद युक्ति रकखी गयी है कि, उस गोल पदार्थंके ब्यासकों तीन 
घोर शुणा झर्थात्‌ घन करके उसका आधा दिस्ला लिया जाय । 
इसी तरह हिसाब करनेसे सिद्ध छोगा कि, पृथ्त्रीके व्यालका परि- 
माण जब आठ हजार मील दै और दो मीलमें पक कोल और चार 
कोसका एरू योजन द्ोता है तो, आठ हजार मौत्तका पक हजार 
थोजन हुआ जो कि प्ृथ्बीका व्यास है। इसलिये पृथ्वीकी समस्त 
भूमिका परिमाण घनफलके द्विस्ावसे प्र पल 
घ४०००००००० श्र्थात्‌ पचास कोटि योजन द्वोगा, जिसको पुराणमें 
बताया गया है। इसलिये पुराणके वर्ण॑नमें कोई श्रसामअस्य नहीं 
है यद सिद्ध हुश्रा । 


द्वितीय दृष्टाब्त, यथा-चन्द्र सूय्येका प्रहण | भूगोलर्मे लिखा है 
कि, पृथिवीकी छाया चरद्र॒पर पड़नेसे चम्द्दण और चन्द्रकी छाया 
सुख्पेपर पड़नेसे खूर्य्य प्रदय द्योता है, परन्तु पुराणएमें लिखा है कि, 
राहुनामक एक अखुए चन्द्र और सूब्येक़ो जब अस लेता है,तमी चन्द्र 
अहणया और सृस्यश्रद होता है। जब पहली बात दूरवीक्षणयल्ञ 
द्वाण ठीक ठीक देख ली गयी है, तो पौराणिक बात कैसे मानी जा 
सकती है यही श॒द्भा है। इसका समाधान किया जाता है। राहुका 
आल या छायाका पात दोनोमें कोई भेद नहीं है, भेद केबल आऑस्ति- 
कता और नास्तिकताका है। आस्तिक पौराशिकोने देव सस्वन्धसे 
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छायाका वर्णन किया है। और भूगोल्चेचाओंने उस सम्बन्धकों उड़ा. 
कर केबल छायाफा दी वर्णव किया है। यद्द बात पदले ही चेदाइक्े 
श्रध्यायमें कही गयी है कि,प्रकृतिके जड़ होनेसे सभी प्राकृतिक चब्तुएं 
जड़ हैं, इसलिये वतन हर पऋ चस्तुओकी चलानेवाली अल्लग अलग 
चेतन शक्ति है, ये सब शक्तियां सगवानझी शक्तियां हैँ । जिस प्रकार 
किसी बड़े राज्यकों शासन करनेके लिये राजाकी शक्तिको लेकर 
मिन्‍न शिन्त विभागमें सिन्‍न मिसन जज, मजिछ्टेट, घुन्सिफ को तबाल्ू 
झादि अधिष्ठातागण राज्यका शासन करते हैं, ठीक उसी प्रकार 
प्रकृृतिके विराद्‌ राज्यमें प्रकृतिके राजा भगवानकी शक्ति लेकर जड़- 
प्रकतिके भिन्‍न मिन्‍न विभांगमें बहुतसे देवता लोग झ्धिष्ठाता 
बनकर शासन करते हैं। फोई जड़ वस्तु कोई फाम नहीं कर 
सकती है, जबतक जड़को चलानेवाली चेतनशक्ति देवता नद्ों। 
जैसे समस्त संसारमें जितना जल है, उसके चलानेबाली शक्तिका 
नाम्त बरुण है, जिनके रहनेसे जलके द्वारा संखारका ठीक ठीक 
फाम द्वोता है, यदि न रद्दते तो जलका काम ठीक ठीक नहीं चल्लतो ! 
इसी प्रकार पवनमे जो देवता हैं उनको पचन देवता कहा जाता है, 
उनके रदनेसे वायु द्वारा समस्त संलारका ठीक ठीक कार्य चलता 
है। इसी प्रकारसे प्रक्तिकी प्रत्येक जड़वस्तुयर एक एक चेतन 
देवीशक्ति, उस जड़वस्तुको चलाती दहै। जब प्रक्ृति अनादि धननन्‍त 
और असम है, तो प्रकृतिमें जड़वस्तुकी संख्या सो अनन्त हैं। इख- 
लिये उन जड़वस्तुआके ऊपर जो देवी चेतनशक्तियां काम कर 
रही हैं उनकी संख्या सी अनन्त है, इसलिये देवता अनम्त हैं। 
पुराणमें जो ३३ कोटि देवताका वसणत है वह अनन्तठाका बाचक है, 
जैसा कि कोई कहते हैं कि--“सभाम दज़ारों महुष्य झाये थे! 
इसका अर्थ यद्द नहीं है कि, हजार ही मलुष्य थे, परन्तु इसका 
तात्पेयं यद्द है कि, बहुत मनुष्य थे। ' सहस्शीर्षाः पुरुषः, खददस्तात्तः 
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सदस्थपात्‌! इत्यादि चर्णुनोंमे सी सदस्त शब्दसे विराट्पुद्षके 
अनन्त हस्तादिकी द्वी बात कही गयी है। ठीक उसी प्रकार बहां 
तैंसीस ३३ करोड़से करोड़ों! अर्थात्‌ अनन्त खम्भना चाहियें। 
अनन्त होनेवर भी ३३ तेंतीस करोड़ कद्दनेका कारण यह है कि-- 
प्राघान्येन व्यपदेशा मबन्ति ! 
प्राधान्यसे ही गिनती द्वोती है। अनन्त देवताओंमे ३३ सैंतीस 
प्रधान हैं, यथा अष्ट चसु, एकादश रुद, द्!द्श आदित्य, इन्द्र, 
प्रजापति, इल प्रकारसे तेंतीस ३३ और तैतीससे अनन्त देवता 
प्रकृतिक्के ग्रनन्‍्त जड़ विभागोपर चेतन परिचालकरुपसे विरोज्ञ- 
मान हैं। श्रब द्वितीय विचारका विषय यह दै कि, प्रकृतिके 
अनन्त विभाग दोनेपर भी खाधारणतः इसमें दो विभाग हैं । एक 
सात्विक, द्वितीय तामसिक, इसको ज्ञान और अज्ञान अथवा प्रकाश 
या अ्न्थकोर भी कह सकते हैं। देवीशक्ति जिस प्रकार अनस्त- 
रूपले प्रकृतिके पक्राशमय सात्तविक विभागपर प्रतिष्ठित है, उसी 
प्रकार प्रकृतिके भ्रश्धकारमय तामसिक विभागके अनन्त स्थानोंपर 
अनन्त चेतन शक्तियाँ काप्र कर रदी हैं, जिनकों अनम्त आ्रासुरीशक्ति 
या श्रखुर कहते हैं। यही देवता और अखुरोमे भेद है। देवता साक्षिवक 
विभागमें, असर तामसिक विभागमे, देवता शानके विभागमे, अखुर 
अज्ञानके विभागमे, देवतोी प्रकाशओ विभाममें, अखुर अन्धकार या 
छायाऊे विभागमे, चेतनशक्तिरूपसे विराजमान हैं| पूर्व सिद्धाब्तके 
अज्॒सार जिस प्रकार जड़ प्रकांशके ऊपर सूथ्ये, चन्द्र, अग्नि आ्रादि 
चेतन देवताओंके बिता प्रकाश कोई काम नहीं कर सकता हैं, ठीक 
“डसी प्रकार अन्ध कार या छायाके ऊपरचेतन आखुगीशक्ति श्रर्धात्‌ 
राहके बिना छाया चन्द्रगोलक सूय्येगोलक या किसी वस्तुको झाच्छुन्ष 
नहीं कर सकती,है। आधुनिक भूयोलवेत्ताशोने केवल जड़ छुयाको दी 
कार्यकारी माचकर छुश्य'के बीच जो शक्ति है,इसको न जानकर छाया 
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चातसे ही सूर्य और चन्द्रका ग्दख बताया है। किन्तु आर्तिक 
और श्ानदष्टि हेनेके कारण प्राचीन ऋषियोने छायाके बीच जो 
झेतन आखघुरीशक्ति राइुरूपसे काम कर रही है उसौसे चन्द्र-सूथ्येका 
देणु बताया है यथा ऋग्वेदमें-“यं यै सूय्य सर्वानुस्तमसाउविध्यया- 
खुरः” अखुर राह छ्वायासे सूर्यको आवृत करतृः दे । इस प्रकारसे 
विचार ऋरनेपर लभो पौराणिक वर्णनोंके साथ भौगोलिक चर्रा तो का 
सामझ्जस्य निर्णय दे हायगा ! 
और भी शंका भागवत झादि पुराणोकी ऐतिदासिक सत्यता पर 
द्वोतो है। ब्रधा-कश्यप, दिति, झदिति, घिनता, कह, शरमा 
आदि नर-ना रियोसे दैत्य, दानथ, पत्ची, सर्प, हाथी, घोड़े आदि 
उत्पन्न हुए हैं, ऐला भागधतमें लिखा है। मानवी ख्ीके पेटमें 
घोड़े, दाथी कैले उत्पन्न दो सकते हैं, यद शंका है। अतः इसका 
समाधान किया जाता है। रृष्टिक्रे रहस्य बड़े विचित्र हैं। सृष्टि 
केवल रजोवीय्यं से ही नहों हुमा करतो है। परन्तु चैजी और 
भानखी दो प्रकारकी सृद्टि हुआ करती है। सृष्टिके घिशानपर 
विचार करनेसे सिद्धान्त होगा कि, स्वृष्टि स्रीशक्ति और पुरुषशक्तिक्ले 
भेलका ही फल है। यद्द मेज् मतकी शक्तिके अनुसार स्थूलर खूब 
दोनों प्रकारसे दी दो सकता है। 
मनसा खाघ्चु पश्यति | 
मानस प्रजा; अखजन्त । इत्शदि ॥ 
इन श्रुतिवच्ोसे भी मानसी सष्टिका विज्ञान सिद्ध द्वोता है। 
स्थूल्ष शरोर जब पाइचमौतेक है, तो पच्चभूतपर अधिकार 
जमजानेसे योगीलोग जब चाहे तब पशञ्चमूतोंक्ो इकट्ठा करके शरीर 
बनतासकते हैं। जबतक जीवका सूदम शरीर स्थूल शर्ग(के साथ 
चासनःबद्ध रहता है तब्रतक जीवमें यह शक्ति डत्पन्न नहीं दोती। 
खूदम शर्परक्षे स्थूल शरीरसे पृथक दोते ही वह शक्ति उत्पन्न द्वोतों 


श्र्प शास्त्र-चन्द्रिका । 


है। इसमें अधिक कहना द्वी क्या है, प्रतका शरीर स्थूल शरोरसे 
यूथक होने कारण प्रेतमें भी चित्तकी तीक्षताके अनुखार स्थूल 
शरीर घारण करनेकी शक्ति उत्पन्न होती है, इल विषयक्रों झाजक्ल 
अमेरिकामे यन्त्रके द्वारा सिद्ध कर दिखाया गया है। जहां प्रेतके फोटो - 
तक जतार लेते हैं। जिन चीजोंसे रजोवीय्यं बनता हैचेभी 
प्रश्मभूत द्वी हैं । इसलिये जिनके चित्तमें इतनी शक्ति है कि, 
पश्चमूतमेंसे शरीरके लिये रजोचीय्यैद्रे मसाले भी एकत्र फर लेवे, 
उनको सथूल मैथुनी खष्टि नद्दीं करनी पड़ती! जब प्रलयके समपर 
स्थूल्न वस्तु कुछ भी नहीं रद्दती है, तो प्रलथके पश्चात्‌ खुष्टिके समय 
जो स्त्री पुरुष उत्पन्न किये गये थे वे अचश्य किसी मानसिक 
खुश्टिहीका फल था, मद्दामाए्तके शान्तिपय॑में लिखा है किः--- 
आदिदेवसमु्धूता तह्म प्रूलाउत्तयाउब्यया । 
सा सृष्टिमानलीनांम घम्मंतन्त्रपरायणा ॥ 

प्रथम ऋषियोंकी सृष्टि ब्रह्माडीकी सानसी सृष्टि है।खष्टि 
पू्यकल्पके अनुसार हुश्ला करती है,इसलिये जिनके संस्कार पूर्वकहपके 
अलुसार प्रथम ऋषि बननेके योग्य थे उनके सूच्म शरीरपर संसरुकार- 
के अरुसार मनके ही बलसे पश्चभूतोंको इकट्ठा करके अ्रह्माजीने उन 
ऋषियोका स्थूल शरीर बना दया । ये सब ऋषि सत्युगके प्रथम 
कालके ऋषि थे, इसलिये ये भी जितेन्द्रिय और मानसिक्र शक्ति- 
सम्पन्न थे; भ्रतः उन लोगोंने मो जो कुछ सृष्टि की चो मनके ही 
बलसे भिन्‍न भिन्‍न जीबके सूदम शरीरपर पञचभूर्तोक्ो एकत्र करके 
रुष्टि की । इस प्रकारसे वैजी सृष्टि न होकर भानसखध्ति सत्य" 
सम्पन्न ऋषियोके द्वारा सत्ययुगके प्रधमकालमें बनी | भागवतमें 
जो कश्यपसे, द्तिसे, अद्तिसे, बिनतवासे, कहूसे, खष्टिका चर्याति 
मिलता है वो सब मानली खष्टिका दी वर्णन है। स्थूल बैजो 
खष्टिका नददीं। इस प्रकारकी मानलसखश्से पृर्व्वोक्त स्त्रियाँफ्रे 
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सस्बन्ध॒का तात्पय्यं यद है कि, उक्त मानस सृष्टि करनेयाले महर्षियों- 
ने उन स्त्रियोकी सद्यायतांसे अपनी मानसिक शक्तिकौ पूर्यता प्रप्त 
की थी। इस प्रकार जब तक भलुष्योंके मनकी शक्ति पूरी रही और 
योग शक्ति या संप्मशक्ति भी पूर्ण रद्दी तततक मानसिक सृष्टि 
बहती थी। पश्चात्‌ जब मजुध्योंका मन कुछ कुछ डुबंल होने लगा, 
सो मानस्टिक खष्टिकी शक्ति नष्ठ दो गईं। डल समय यज्ञादि द्वारा 
दैवीशक्तिको अपने अदुकूल करके उससे बहुत सृष्टि हुई। यज्ञ 
घृत या चरुमे देवताआओंकी शक्तिले पाज्वमौतिक परिवत्तंव होनेसे 
बस द्वव्यमे ऐली शक्ति उत्पन्त दो जाती थी कि, उसमें रज़ोबीय्येका 
पूर्ण गुण आजाया करता था, इसलिये उसके अ्रदण करनेसे स्थ्रियां 
अन्ताखर्वा हो जाया करती थीं। विश्वामित्र, परशुगम, रामचन्द्र- 
जी श्रादिकी उत्पत्ति इसी प्रकोरकी थी | यद्‌॒ द्विताय युगक्की बात 
है। पश्चात्‌ तृतीय युगर्मे यज्ञ करनेक्की भी शक्ति घीरे धीरे नह 
होने लग. गयी, क्‍योंकि याशिक ब्राह्मणोफी तपस्या, यजमानका 
संयम, जितेन्द्रिवता झादि नष्ट दोऋर विषयवुद्धि बढ़ने रूग गई। 
इसलिये यश्ष करनेपर भी उसमें पूर्ण फल श्राप्त नहीं दोता था, जिससे 
याक्षिकसृष्टि नष्ट दोनें लगगई। तब केवल मैथुनीस्‌प्टिका अन्तिम 
डपाय रद गया, परन्तु ऐला दोनेपर भी उस कालके मनुष्य परखी 
को प्रायः मातृबत्‌ देखते थे, ब्रह्मच्य्यंका पालन आचार्य्यकुलमें 
जांकर ठीक ठीक किया करते थे, जिससे पुरुष अमोघत्रीयर्र हुआ 
करते थे, उनके बीय्ये कभी विष्फल् नहीं हुआ करते थे और चीययंमें 
शक्ति अ्रश्रिक होनेले धार्मिमिक और चीर पुत्र उत्पन्न हुआ करते थे! 
श्रव दु रन्‍त कलि आगया जिसके प्रभावसे चार्रो ओर पापका प्रवाह 
बह रहा है, पर-स्त्रीपर कामदष्टि, व्यभिचार, अप्राकृतिक वीय्य- 
नाश, ब्रह्मचय्य॑द्यीनता घातु-दौव॑ल्य आदि समस्त पाप बढ़ गया है, 
इसलिये आंजकल बीस्ब॑में सेंथुनीयष्टिकी भी शक्ति नहीं रदी। 





श्२० शाख-चन्द्रिकों । 


इसलिये बहुधा स्त्री बन्ध्या और पुरुष अननशक्तिद्वीन दुआ करते हैं। 
यही खूबष्टिका ऐतिहासिक तस्व है, जिसको पुराणके द्वारा ऋषियोंने 
प्रकट किया है। 

भौगोलिक तथा ऐतिहासिक घर्सानौकी तरद् जिविध भांषा ओर 
जअिदिध भावानुसार भी अनेक विचित्र वर्णन पुराणोमे देडनेमें आते 
हैं, जिनके रहस्य न समभमेसे सोमान्यतः अ्रसमञ्ज वर्णन प्रतीत 
होता है। इसलिये नीचे भाषा तथा भावके सम्बन्धमें भी कुल 
डष्टान्त दिये जाते हैं । 

शिज्रपुराणमे एक कथा आ्राती है कि, नारायण जलके भीतर 
सोये हुए थे, इनके नाभिकमलसे ब्रह्माजी प्रकट हुए, फिर दोसनोमें 
इल बातपर लड़ाई होने लगी कि, कौन बड़े हैँ, उनकी लड़ाई हो 
रही थी, इतनेमें उनके बीचमे शिवजीका प्रययड ज्योतिर्तिज्ञ प्रकट 
हुआ, जिसका पता लगानेके लिये ब्रह्माजी ऊपरकी ओर और 
विष्युजी नीचेकी ओर गये, परन्तु किसीको पता नहीं चल्ला जिससे 
इन लोगौंको मालूम हुआ कि, उन दोमोसे भी बड़ा तीखरा कोई 
है, इस बातको जानकर दोनोंने पिवाद छोड़ दिया, इत्यादि, दत्यादि । 
इस लौकिकभाषारुपी धण्णेतका तात्पय्ये यद् है कि, बिराट्रूपी 
श्रीभमगधानओे अनादि अनन्त स्घरूपके द्वारा ही उनके अचिन्तनीय 
ब्रह्मस्थरूपका अजुमव दोता है, अर्थात्‌ यह अनादि अनन्त शरीर- 
धारी विराट्पुरुष ही सब्चिदानन्द्मय अह्यका लि२झ्ञ है। लिह् 
शब्दका श्र चिह्र है; अर्थात्‌ जिस स्थूल चिहके द्वारा किसो 
पदार्थकआाबोघ दो, उसको लिड़ कद्दते 3 । यह कथा जब शिवपुरा श॒की 
है और पुराण जब भावप्रधान ग्रन्थ है, तो शिवपुराणके शिवजी 
साधारण शिव नहीं हैं, परन्तु परमात्मा हैं। शिवजी मन्ुप्यकी 
तरह शरीरघारी नहीं हैं, उनका शरीर झौर प्रकारका है | लिकू 
डसे कह्दते हैं कि, जिससे किसो वस्ठुका लक्तरा मालूम हो, श्र्थात्‌ 


चुराण-शाख्र श्श्र्‌ 





लिछ लक्षणका वाचक है, जैसा कि न्यायदशनमें लिखा है कि, 
५ इच्छा द्वेष ख़ुख दुःख ”? आत्माका लिंग है, इससे यद न समझना 
चाहिये कि, धात्मा कोई स्थूत्व वस्तु है ओए उसके ऊपर इच्छा द्वेष 
छुख ढुःख आदि कोई मलुष्यकी इन्द्रियो|के सद्श पदार्थ हैं। परन्तु 
इसका तात्पय॑ यह है कि, वे सब न्यायदर्शनके अनुसार आत्माके लक्षण 
हैं। ठीक उसी प्रकार शिवपुराणमें जो शिचरूपी परमात्माकाल्िग प्रकट 
हुआ उससे यद आध्यात्मिक भाव बताया गया है कि, परमात्माका 
कया लक्षण है और उसको फौन जान सकता है। शिवपुराणमें 
शिवजीकी मुख्यता और परमात्माका साब होनेसे परमात्माका लिंग 
अर्थात्‌ लक्षण अनादि अनन्त है, जिसको जीबकी तो बात ही क्या, 
परश्व श्रह्मां विष्णुतक भी पता नहीं लगा सकते है। इललिये 
सर्व शक्तिमात्‌ सर्वेब्यापक परमात्माके राज्यमें किल्लीको यह अहंकार 
नहीं करना चादिये कि, हम बड़े हैं। यही आध्यात्मिक भाव 
लौकिक भाषाके द्वारा प्रकट किया गया है। इसमें जो जलकी बात 
लिखी है सो स्थूल जल नहीं है, परन्तु कारण बारि अर्थात्‌ समष्ठि 
जीबोका करम्म-संस्कार है; उन्हीं कम्म॑-संस्कारोके बीचमें संस्कारों- 
से सष्टि करनेक्रे लिये चेतनशक्ति नारायण रहते हैं। उन्हींकी 
औअतनशक्तिसे समप्रि संस्कार जब फलाभिसुखीन होते हैं. तभी 
बिकारददीन श्रर्थात्‌ अद्याकृत प्रकृतिमं विकारकी सूचना अर्थाव्‌ 
च्याक्ृतावस्था द्वोती है। उसी व्याक्ृतांबस्था प्रकृतिको द्वी कमल 
कट्दा गया है और बह विष्णुजोझी केन्द्रीमूत चेतनशक्ति ( 0॥छव्व 
[रंग ४7०89 ) का द्वी फल है। इसलिये विष्णुजीकी नामिले 
ही क्रमलकी उत्पत्ति कट्दी गयी है, जिसमें ब्रह्माजी उत्पम्न होते हैं। 
यह शिवपुराणमें वर्णित डस लौकिक भाषाका आध्यात्मिक तत्त्व है। 

इन सब लौकिकभाषाकी वर्रानशैल्ीरूप कथाओंछे द्वारो बिचार- 


धान पुरुष समभ सकते हैं कि, ऋषियोने किन किन गम्भीर भायोफो 
हद 


श्श्श शास््र-चन्द्विका । 


किस प्रकार सरलता और मनोहरताके साथ लौकिकभाषामे 
घर्रान किया है। चिद्दानोक्नी विद्धत्ता यह है कि, अ्रपना बुद्धिको 
स्थिर, धीर और संयत करके इन तत्त्वोकों विचयारकर देखें और 
इनका झानन्द लेच। इनके जड़ा देनेमे कोई योग्यताका परिचय 
नहीं है। पुराणोमें ऐसी सैकड़ों कथाए' लौकिकभाषामे घर्रित की 
गयी हैं, परन्तु सभीके दी अध्यात्मिक तत्त्व निकात्ननेकी सुक्ति ऊपर 
कही हुई युक्तियोंके सदश है, इसलिये सब ह्ौकिकमाषाओंका 
उसी प्रकार तत्त्व निर्णय करके पुराणकी महिमा बढ़ानी चादिये। 
भाषाकी तरह भावके विषयमें भी दृष्टान्त छमभने योग्य हैं। 

देवीभागवत, मार्कएडेयपुराणा आदिम जो देवाहुरसंग्रामका वर्णन 
मिलता है वह धृद्ददारण्यकोंपनिषदुर्मे लिखित-- 

द्वया ह प्राजापत्या देवाश्चाउछुराएच, ततः कानी यसा 

एव देवा, ज्यायला अछुरास्त पु लोकेष्बस्पद्धेस्त। 

इस मंत्रका दी व्याख्यारुप है, इसमें पुराणके जिभावोकी पूर्णता- 

का विशान है। देवासुरखंप्राम आधिभोतिक, झ्ाविदेधिक और 
आध्यात्मिक, इन तीनों प्रकारसे दी हुआ करता दै। स्थूल संखारफमें 
जो दैवीसम्पत्ति गौर आउछुरीसम्पत्तिवाले ममुष्योकी परस्परमें 
लड़ाई हुआ करती है, इसको दी शास्त्रमें श्राधिसौतिक देवाखुर- 
संग्राम कद्दा जाता है। गीतामें दोनों सम्पत्तियोँके लक्षणों के विषय 
शओरसगवान्‌ श्रीकृष्ण चन्द्र हीने कद्दा है किः--- 

अभय सत्वसंशुद्धिर्शानयोगव्यबस्थितिः ) 

दान दमश्च यज्नएच स्वाध्यायस्तप आजवम्‌ ॥ 

अहिंसा सत्यमक्रोघरत्यागः शान्तिरपेशुनम्‌ । 

दयाभूतेष्बल्नोलुप्त्द माइवं हीरचापलम्‌ आ॥ 

तेजः ज्ञप्रा श्ुतिः शौचमद्रोहो नाउतिमानिता। 

भवन्ति सम्पर्द देवीमसिजातस्य सारत ॥ 
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बम्भो दष्पा5 सिमानश्च कोधः पारुष्यमेव च। 
, अज्ञानश्ाउमिजातस्थ पार्थे ! सम्पदमाछुरोम्‌ ॥ 

अमय, चित्तशुद्धि, ज्ञानयोगर्मे अवस्थान, दान, दम, यक्ष, 
स्वाध्याय, तप, सरलता, झदिसा, सत्य, श्रक्रोध, त्याग, शान्ति, 
अनिन्‍्दा, दया, निर्लाॉमता, सुद्ुता, लज्जा, धीरता, छेज, त्म्ता, घूति, 
शौच, अ्रद्वोह और अमानिता ये दैवीसम्पत्ति हैं। और दम्र, दरष्प, 
अभिमान, क्रोध, निष्ठरता और अज्ञानता ये ही सब आसुरोसम्पत्ति 
हैं। इस प्रकार दैवी और आखुरीसम्पक्तिवाले मलुष्येंमे चिब्ाद 
इुआ करता है। यद्दी आधिभौतिक देवासुरसंग्राम है | इसी 
प्रकार सूद्म जगत सत्व गुणक्री अ्रधिष्ठात्री चेतनशक्ति शर्थात्यू 
देवतोी श्रौर तमोगुणकी अ्श्रिष्ठाज चेतनशक्ति अर्थात्‌ श्रस॒र, इन 
दोनों शक्तियोंमें जो संग्राम द्वोता है डलीको ही देवी जगलूमें वेचा- 
सुरसंभ्राम कहते हैं, यद्दीं आधिदेविक देष्तउुरखंग्राम है। और 
प्रत्येक भजुष्यके चित्तमं जो अहिला, सत्य, दवा, त्याग, शाम्ति 
ध्रृति, जम! आदि देवीसम्पत्ति और इनके विरुद्ध द्विसा, रोष, 
काप्त, मोद, अधैय्ये मादि आख़ुरीसस्पत्ति हैं, इन दोनों विरुद्ध 
बृत्तियाँमें नित्य संग्राम' हुआ करता है, इसको ही आध्यात्मिक 
देवासुरसंप्राम कहते है।खत्त्तणुण भौर तमोगुणके अजुसार ये 
दोनों वृत्तियाँ मलुप्योको सदाद्दी अपनी ओर खोंचनेके लिये प्रसत्त 
करती हैं, इन दोनों छुत्तियाँका संग्राम द्वी महुष्य-जोवनका प्रेरक 
और पुरुषार्थक्ता रहस्य है ! इन दोनोंमें जिस बृक्तिकी जय होती! 
है, मछुष्योका चित्त उली भावमें भावित द्ोता है। तामसिक- 
इुक्तिके पराजयले मजुष्य सास्विक होते हैं और खास्विफवृत्तिके 
पराजयसे महुष्य तामसिक होते हैं | प्रत्येक अ्नन्तत्करणर्मे 
साह्विक और तामसिक अर्थांत्‌ देवी और आरछुरीवृत्तियोंका जोः 
घरस्पर संग्राम है, इसीका नाम आध्यात्मिक देवासुरसंग्राफ़ 





श्श्छ शास््र-चन्द्रिका । 


है। यही देवासुरसंप्रामके वर्णंनमें पुराणोमें कथित जिभावोकी 


पूर्णंता है। 
इस प्रकारसे जितना सोचा जायगा डतनी ही पुराणकी विसित्र 


मद्दिमा तथा निखिल कल्याणकारिता प्रकट होगी। यही रंक्षेपसे 
घर्णित पुराणशाख्र॒का रदस्थ है। इसका विस्तारित बर्णुन अंथा- 
न्तरमें # द्रव्य है । 





के रासलोला आदिके रहस्य वर्रान घर्मकल्पद्ुमर्म किये गये हैं .। 


तन्त्रशांख्र । 


० ई कु इन 
बेदके सलद्श तम्त्रशास्त्र मी बहुत ही विस्तृत हैं | तन्त्रशोस्रौको 
विशेषता यद्द द्वै कि, तन्‍्तरमें बेदकी संद्विता, आह्म॒ण और उपनिष दु- 
भागयका रद्ृस्‍्य झलोर स्सृति श्रादि शा््ोका विस्तार अधि 
मिल्लता है। इसी कारण तन्नरोंकी संख्या सबसे श्रधिक कद्दी गयी 
है। हन्त्रोंमे कद्दा है किः-- 
सप्तसपतलहस्ताणि संख्यातानिं मनौषिभि |... 
हस हिसाबसे १४००० चोंदद हजार तन्ञग्रन्थोका प्रचलित 
होना समझो जाता है। यद्यपि देदके अजुसार, तन्त्रभ्रन्थोका भी 
इस समय सहस्यांश भी नहीं मिलता, परन्तु श्रव भी फनेक लन्‍्त्र 
अस्थ उपलब्ध हैं । 
तनन्‍्बशाख्रोंके लक्षणके विषयमें दमारे; परमपूज्यपाद्‌ सहर्षियोंने 
शार्तोरमे इस प्रकार बर्णंन किया है कि :-- 
सर्गेश्च प्रतिस्मश्च॒ तन्त्रनिर्याय पंच च । 
वेवतानाञ् संस्थान तीर्थानाव्चैंच चर्णनम्‌॥ 
तथैबा55अ्रमधस्मश्च विप्रखंस्थानमेच् च ) 
संस्थानं,चेब भूसानां यन्‍्याणाब्चेव निर्णयः ॥ 
ढत्पत्तिविवुघाना#ऋच तरुण कहपसंशितम्‌ । 
संस्थान उ्योतिषांश्ेव घुराणाख्यानमेद च ॥ 
कोषस्य कथन चेंच अतानां परिभाषणम्‌ | 
शौचा5शौचस्य चाउष्ख्यानं नरक्षाणाद् बर्णुनम्‌॥ 
सगुणोपासना दिवया पत्चतस्वविभेद्तः । 
चतुश्येन भेदेन ब्रह्मणो ध्यानधारणे ॥ 


श्श्द शाख-चन्द्रिका । 


मन्त्रयोसो लयश्चैव राजयोगो हठस्तथा | 

डपासनाविधिः सम्यगीश्वरस्यथ परात्मनः | 

सप्तानां ज्ञानमूमीन्ध शास्रोक्तानां विशेषतः । 

ज्ञानस्प चाइघिकॉर्ाखीस्मावतात्पय्येलद्यतः ॥ 

तम्जरेषु च पुराणेषु भाषायास्तरिवि्धां सतिम्‌ | 

बेदस्य च षडझ्ानि उपवेदचतुृष्ट यम्‌ ॥ 

प्रेततर्ब॑ पितृतच्च लोकतरघं बरानमे ! | 

जोवतत्त्व॑ं ज्ञानतत्त्वं कम्मंतरबं शुमाउशुमम्‌ ॥ 

रखायने रससिद्धि जपसिद्धि तपः परम्‌। 

दैवं रहस्थं शक्तिश्व निश्शेष देव पूजितास्‌ ॥ 

हरचक्रस्य चाउष्ख्यानं स्त्री पुंसोश्चेव लक्षणम्‌ । 

राजधस्मों दानघर्स्मों युगघर्पंस्तयैव च ॥ प 

व्यवहार: कथ्यते च तथा चा5ध्यात्मवर्णनम्‌। 

इत्याविलिद्णैयुक्त तन्धशार्त्र विदुद्दुघाः ॥ 

खुष्टिप्रंकरण, प्रलयधकरण, तनत्रनिर्णय, देबीस्ृष्टिका विस्तार, 

तीर्थंबर्णन, अत्मचर्य्यादू ग्राश्रमथम्म, ब्राह्मगादि बर्णाश्रस्में, 
जीच-सष्टिका विस्तार, यन्त्रनिणंय, देवताओंकी उत्पत्ति, औषधि- 
कल्प, ग्रहनक्षत्रादिसंस्थानं, पुराणाख्यनन कथन, कोष कथन, 
शतवर्णन, शौचाशौचतिर्णंय, नरकबर्यंत, आकाशादि पश्चतर्वोके 
अधिकारके अनुसार पत्च सगुणोपासना, स्थूल ध्यान आदि भेदसेः 
छ्वार प्रकारका प्रहझ्कका ध्यान और धारणा, मन्त्रयोग, दृटयोग, 
ल्ययोग, राजयोग, परमात्मा परमेश्वरकी सब प्रकारको उपासना 
विधि, सप्त द्शनशास्रक्री सात ज्ञानमूमिका रहस्य, अध्यात्म आदि 
तीन प्रकारके सावोका लद्षय, तन्त्र और पुराणोंकी त्िविध साषाका 
रहस्य, वेदके षडझ, चारों उपवेदू, प्रततत्त्व, पितृतक्त्य, चतुदर्श 
लोकतर्व, जीवतरव, ज्ञानतत्व, शुभाशुभ कर््मंतत्त्व, रखायनशास्तर, 





तन्ञ-शास्त्र । श्र 








रखायनसिद्धि, जपसिद्धि, श्रेष्टटपसिद्धि, देवी जगत्सम्बन्धी य रदस्प, 
सकल देवगणपूजित शक्तिका वर्णन, दरचक्रकथन, स््रीपुरुष लक्षण-- 
बरणेन, राजघम्म, दानध्स्मं, युगधस्मे, व्यवद्ाररीति, आत्मा अचा- 
त्माका निर्सय इत्यादि विषय जिस शास््में वर्णन किया गया हो 
डलको तत्त्रशात्व कहते हैं। अर्थात्‌ तन्त्रोंमे इतने विषयोका वर्रुन 
पाया जा सकता है। असस्‍्तु तन्व्रशासत्र कैसा श्रपूष्यं, सब्बं- 
दितकारी, लौकिक और भलौकिक ज्ञानसे पूर्ण और प्राय्येशास्त्रका 
एक प्रधान भ्रह् है लो ऊपरलिखित विषयसचीसे दी जाना जा 
खकता है। 
सन्त्रशाखं में तन्ब्रशासत्रोकी महिमा के वर्णन करने के झभिप्रायले 

हमारे परम पूज्यपाद अिकालदर्शी मदषियांने इसी कारण आश्याक्ती 
है कि :-- 

बिष्णुव॑ स्प्टो देवानां हदानामुदघिस्तथा । 

नदोनांश्व यथा गज्ञा पव॑तानां द्िमालयः ॥ 

अश्वत्थस्सव्बंब॒त्ताणा।ं राज्ञाम्रिन्द्रों यथा वरः। 

देवीनाह्च यथा दुर्गा बर्णानां आह्मणों यथा ॥ 

तथा समस्तशाद्धारां तन्त्रशास्रमज॒त्तमम्‌। 

सर्घकामप्रद॑ पुएय॑ तन्‍्तं वै वेद्सस्मतम्‌ ॥ 

मत्स्यसूक्तमें लेख है कि, जिल प्रकार देवतागरणमें विष्णु, हृंद- 

सप्तूदर्मे समुद्र, नवियोम गज्ञा, पर्वेतामे हिमालय, बृत्तसमूदमे 
अश्वस्थ, राज्ञाओंमें इन्द्र, देवियोंमे ढुर्गा और वर्णंचतुश्यमें ऋराह्मग 
श्रेष्ठ हैं, उसी प्रकार सर्व शास््रोमें तन्‍्त्रशास्त्र सर्वोपरि प्रधान हैं। 
शास्रेमे जो इस प्रकारसे तम्त्रशोओकी मद्दिमा प्रकाशित की है, 
डसकी सत्यताका प्रमाण ज़िज्ञासुश्रोंको निरपेक्षवुद्धि द्वारा इस 
शाख्तरके अन्थलछूहके पाठ करतेसे दी मिल सकता है। यदिच 
अनेर तन्त्रश्न॑थोर्में ऐसे विषय भी शाप्त होते हैं कि, जिनके देखनेसे 


श्र शाह्म-चन्द्रिका । 








जिशसुओ्रोको प्रधम दष्टिमे यह शाख्य अदचिकर हो सकता है, परकषतु 
यदि वे तियमितझूपसे श्रेष्ठ तन्त्रश्नन्थोक्नो अपतो निरपेक्षचुद्धि एवं 
सत्य अनुखंधान-छुत्ति द्वारा अवलोकन करंगे, तो वे स्वतः ही खीकार 
करने लगेंगे कि, वास्तव तन्त्रशाखसमूह बहुत ही जोबद्दितकारी 
हैं। और जिस प्रकार इसकी प्रशंता शास्रोत्त पाये जाती है. ये 
शार्त्र उसी प्रकारसे किसी समय भारतवर्ष में सनातनथर्मकी रक््ता- 
के अर्थ अपने पूर्ण खरूपमें प्रकट थे, इसमें सन्देदद नहीं । 

विभिन्‍न तन्त्र प्रणेताश्रोके विचार द्वारा तम्वोंको तीन भागोंमें 
बिभक्त कर सकते हैं; यथा श्रीसदाशिवोक्त तन्‍्त्र,पार्गती कथित तन्त्र 
एवं ऋषिगर प्रणोत तन्त्रग्नन्थ । ये विगम आगम और आरषतंत्र 
कद्दाते हैं। तन्त्रोंके इन प्रणेताओंके नाम द्वारा दी उनकी महिमा 
प्रकाशित दो सकती है। कोई कोई पाश्चात्य विद्याभिमानी इस , 
प्रकारकी शंका क्रिया करते हैं कि, तन्त्रससूद्र प्रायौन अ्रार्षग्रंथ 
नहीं हैं, एवं अपने इस सिद्धान्तके पोषणमें तम्त्रोक्त भाषाझी 
खरलताका प्रमाण दिया रूरते हैँं। परन्तु भाषाकी सरलता शझथवा 
गंभीरतासे पूर्वोक्त शंक्राकी सिद्धि कदापि नहीं दो लकती, क्योंकि 
अषिप्रन्थोर्मे ऐसा देखनेम आता है कि, एक दी आचार्यने कई प्रकार 
की भाषाएं लिखी हैं। श्रोसगवान महर्बि वेदब्यालकी बेदान्त 
सूुन्नोक्त भाषामें डउनतते मदाभारतकी भा्पामें कर उनकी श्रोमद्भा- 
गवतको भांषामें कितना अन्तर प्त्तीत होता है; श्रीमद्याभारत तथा 
श्रीमज्भागवतक्की भाषामे॑ इतना अम्तर है कि, जिसके कारणसे 
प्रायः सभी परिडितमण विप्रोहित होने लगते हैं और यह अज्चुमान' 
करने लगते हैं-कि, इन दोनों अंथों के मिन्‍न सिसन श्राचांय्य हैं। नाना 
बअ्रकारके जीर्बाके कल्याणार्श नाना अधिकारके ग्रन्थों कई प्रकारकी 
भाषाओंका प्रयोस करना कुछ असस्भव वा युक्तिविरुद्ध नहीं है। 
इस कारण सरल भाषाके विचारखे पूर्षांक् शंका स्थायिनी नहीं दो 


तन्‍्त्र-शारस्त्र ! श्रढ 





सकती! कोई कोई महाशय तन्त्रके आचायोकी सत्यताके विषपमे 
सी खन्देदह किया करते हैं और कहा करते हैं कि शिवादि ईश्वर 
द्वारा तन्‍्त्रोका प्रकाश द्वोना कैसे लम्मव है? क्या वे देवतारूप 
घारण करके तन्त्रग्नन्थ लिखनेको प्रकट हुए थे £ इत्यादि शंकाओके 
बत्तरमे कद्दा जा सकता है कि, जिस प्रकार परमात्मा द्वारा बेद- 
कथन संभव दो सकता है, उसी प्रकार उनके अ्रंशरृष शिवभाव' 
द्वारा तम्त्रोंका होना भी सम्भव है। अपौरुषेय, श्रनादि, श्रश्नान्त 
और क्षानज्योतिःपूर्ण वेदससूद जिस प्रकार जगदीश्वर परमात्मा- 
को इच्छासे ऋचाशोके रूपमे ऋषिगण द्वार/ प्रकाशित हुए थे, 
उसी प्रकार भ्रीश्रदाशिवकी इच्छासे उनके भक्त घिद्ध मुनिगण द्वारा 
तन्प्रग्नस्थोका भी प्रकाश होना पूर्णेरूपेण युक्तियुक्त दै । 

वेदोक्त रदस्व समभनेमे कलियु गरम अतिकठिनता द्दोना सम्भव 
होनेके कारण तन्जग्रन्ध प्रकाशित हुए हैं ऐसा चर्णत तन्त्रोमे पाया 
जाता है। वेदोक्त करम्मंकाए्ड, उपालनाकाणड और श्लानकाएड, 
तीर्नोंका इस घरकारसे विस्तारित विवरण तन्त्रोंमे पाया जाता दे कि, 
जिसको ऐसख्रकर ज्ञानी पुरुषणण जौक उठते हैं। कहीं कहाँ वेदके 
ब्राह्मण के भध्यायके अध्यायका रूपास्तर तम्त्रोप्े देखनेप्र झाता है! 
करस्मंकाएडका विस्तार इतना अधिक है और क्रिया पद्धति इतनी सरल 
कर दी गयी है कि, इस समय बैदिक कर्म्मकाणडके स्थानपर बहुघ्रा 
तान्त्रिक क्रियापद्धति द्वी मारतवर्षमें देख पड़ती है। नियगुंज अह्ो- 
पाखना और उपनिषद्कथित आत्मरहस्यक्रे लाथ हो साथ रुगुण 
पश्चोपासनाका वरणंन और उनको डपासखताकी पद्धति तन्त्रोंमे इस 
प्रकारसे व्रिस्ताररूपसे पायो जाती है कि, ऐसा श्रन्य किली शाख में 
नहीं पाया जाता | जिष्णुयामल्,शहस्नारदीय,द रिरदस्य आदि तस्जौमें 
विष्णूपासताका जिवरणु,रुद्यामल,खिद्धदिगस्दर,शिवविलास आदि 
तन्द्रोंपते शिद्ो पाखदाका विस्तृत रहसुय, गणपतिसूक्त,गणेशविमर्शिनी, 


जज 
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सिद्धेश्वस्तन्त्र आदिम. गणपति डपालनाका रद्स्थ, दुदत्वा- 
राशरीय, आदित्ययामल, सूप्तशिखी आदि सम्त्रोमे सूर्थ्यो- 
एासनाकी विस्तृत एद्धति और शक्तियामल, देवीविलास, कुलना- 
दिका आदि ठन्‍्नोंमें शक्ति-्डपाखनाका विस्तृत विघरण देखनेसे 
प्रतौत्त होता है कि, लगुष पञवोपांसनाका विस्वांरित रहस्य प्रधान- 
रूपसे तम्त्रोमें ही पाया जाता है; और तन्त्रश्नन्थ वैष्यच ग्राशपत्य 
शाक्त सोच्ये और शेध इन सब उपाल्क सम्प्रदायोके लिये परम- 
द्वितकर हैं | श्रवतार-डपाखना, ऋषि देवता पितृ-ढपाौखना, और 
निकृष्ट शक्तिरुपी भूत पेतादिकी उपासना, सबका वर्रात विस्तारित- 
रूपसे तन्त्रशारत्रोप्त पाया जाता है। स्थूलध्यान-लाध्य मन्त्रयोगके 
सोलद अज्ञोका विस्तारित विवरण तम्त्रशात्रोमं जेला मिलता है, 
डस प्रकार अन्य शास्त्रोमे नहीं मिल्॒तां । ज्योतिर्ध्धानलाध्य हठयोग* 
के सात अ्रज्ञौका विस्तारित विवरण अनेक्न तन्त्रोंमे मिलता है। 
बिन्दुष्यान-साध्य लययोगके विस्तारित विधरणके लिये इस समय 
तन्त्रग्नंथ ही एक मात्र अवलस्बनीय हैं। और राजयोगरा बर्णान 
मी अन्तिम सखिद्धान्तरूपसे प्रायः सब बड़े बड़े तन्‍्बोम पाया जाता है। 

दैधी-जगत्सम्बन्धीय वर्या न, देव-देवियोके भेर, देवलोकोका 
वर्णन, प्रस्येक्ष लोककी योगिनी झादि शक्तियाँका वर्णन, मन्त्र द्वारा 
दैवी सिद्धिभाप्तिका घणंन, तपादि द्वारा सिद्धियोंक्रा वर्णन और 
डपासनाका विस्तारित क्रियासिद्धांश ज्ञिस प्रकार तन्‍्ञमें पाया 
जाता है वैसा अन्य अंथोरमे पघ्रायः नहीं मिलता । सरकवर्णान, स्वगे- 
बर्णुन, पितृलोकवर्णान, प्रेतल्लोकवर्णन, जीवकी आतिबांद्दिक गतिकरा 
चर्णन अनेक तन्त्रग्नथों्सं अतिविस्ताररूपसे पाया जाता है। 
ब्राह्मघादि-वर्ण धस्मंक्थन, पुरुष-घम्मंक्थन, नारीधस्मंकथन, खो- 
परीक्षा, पुरुषपरीक्षा, अ्द्गचर्य्य, सदृस्‍्थ, दानप्रस्थ और संन्यास- 
धर्मंकथन, साक्म ब्रतकथा और अ्तसाथनप्रणालो, शौच और 
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सदांचारधस्मंवर्णत, सृष्टितश्ववर्णन, दानधम्मंबर्णन, रॉजधस्में- 
घर्णत, अनेक व्यावद्ारिक नोतिका वर्जुन, ये तस्त्रगनन्थो्में अति- 
विस्ताररूपखे पाये जांते हैं । 

जानकाणडका भी सन्जशास्त्र भारडार हद है। दर्शनशांछ्रोफे 
अनेक रहस्य और सप्त दर्शनाका विस्तार जिस प्रकार तम्त्रोमे मिल्लता' 
है बेसा स्ख॒ति पुराणादिमें नदी मिलता। बेध्वकशास््रके लिये' तो 
सन्जशासत्र प्रधान अवलम्बन ही हैं! । शस्त्र चिफित्सा, मैपज्यचि कित्खा 
और रसचिकित्सा, हन तोनोमेंसे रसचिकित्साका प्रधान भारडार 
तन्त्र दी हैं। घनौषधि आदि द्वारा चिक्रित्साकाः वर्णन भी स्तर 
शास््रोमें कम नहीं है! घनोषधिके द्वारा अतिसुगम रीतिपर 
चिकित्ला करनेकी जो एक शैली अवधूत चिकित्सा नामसे साधघुओंः 
में प्रचलित है, वह तन्त्रोक्त द्वी है। धातु और डपघातुक्की सद्दोः 
यतासे मनेक औषधि बनानेकी श्रतिघ्तरल रीति जिस प्रकार तम्त्रोर्म 
चर्णित है घैसी रीति बेचशास््रके लिद्धान्त अंथोर्मे नहीं पाई जाती। 
सिद्धणुद्धिका आदि रससिद्धि और नाना रखायनविद्यांका पता 
सम्त्रोरमे ही लगता है। अनेक द्त्ग्ंथ गरित ज्योतिष, फलित 
इयोतिष और सड्जीतविद्याके रदस्योंसे पूर्ण हैं। कह्यसूत्रका 
फ्रियालिशांश जिस भ्रकार तन्त्रोमे पिलंता हैवैसा अन्य किसी 
शास््रमे नहीं मिलतो । अन्‍्यान्य पद्तथ्थविद्य आदिके भी झनेत्त 
विषय स्तरों मिलते हैं । 

जिगुण भेदसे प्रकृतिके पद्चचाननेक्ती रीति, त्रिशुणका गूढ़े 
रहस्य और प्राकृतिक राज्यका अन्वय व्यतिरेह द्वारा परिशीलत अनेक 
तन्त्र अन्धोंमें अ्रतिविस्ताररूपसे पाया जाता है। पुराण आदि 
शाखके समभमेके अर्थ डसकोी समाधिभाषा, कौकिकभाषा झ्तौर 
एरकीयसाबाका विवरण और शास्थोक्त श्रध्यात्मरहरुप, अधिदेव 
रदस्थ और अधिभूतरदरुफ, तन्त्रोके अनेक स्थानमें पाये जाते हैं. 


श३२ शाख-चरिद्रका 





और शक्तिरदस्पवर्शनका तो तन्‍्त्र पूर्ण भाएडार दी है। वह संसार 
शक्तिका द्वी विल्ास है, इस विधयको तो प्राचीन और आधुनिक 
पसिडितगण खब एकवाक्य होकर दही स्वीकार करते हैं। परन्तु 
शक्तितस्वका विस्तार जिस प्रकार तन्त्रशाओंमं है ऐसा अन्‍य 
शास्त्रोम नहों पाया जाता। स्थूल सूध्म कारण और तुरीय इन 
ब्वार झवस्थाओंमें मद्दाशक्तिका समानरूपसे दर्शन पूज्यपाद महद- 
वियोने जिस धकार किया है, बेसा इस जगतूमें न हुआ है और न 
होगा। स्थांवर जज्ञमात्मक इस स्थून जगतमे जो कुछ परिण[म 
ओर जो कुछ सृष्टि स्थिति लय॒का कार्थ्य दो रहा है सो सब उस 
आयदयाशक्ति महामाषाका ही काय्ये है । झाकाशादि पश्चतस्वार्मे 
व्यापक सौदामिनी ( इलेक्ट्रो सिटी ) भ्रादि शक्तियोंको पदा्थंबादी 
परिडतगण चाहे जड़शक्तिरुपसे दी वर्णन करें; और चाहे वे अपनी 
उत्तम प्रत्तिभा द्वारा उस शक्तिको अपने प्रवन्धाधीन लांकर उसके 
द्वारा अनेक प्रकारको काय्येलिद्धि कर सफ़े, परन्तु दमारे आर्ष- 
सिद्धाम्तके अनुसार यह निश्चित दी है कि, इस प्रकारको स्थूल 
आकाशावि पश्मभूतोर्म स्पष्टरूपसे प्रकोश द्वोनेवाल्ती जड़ शक्तिके 
मूलमें उस चेतनमयी महाशक्तिकः महाजुशासन विद्यमान है इसके 
कारण व विज्ञान पहले पहले अ्रध्यायोर्में बहुत कुछ कहद्दे गये हैं । 
जिस भकार मजुघके स्थुल शरीरके नख्र फेश आदि अंग शरीरसे 
झन्नग कर देनेपर भीं वे शरीरके अंश ही समझे जा सकते है, उनका 
शरीरके साथ खरम्बन्ध रहने और न रदनेका फत्लाफल यद्यपि 
स्पष्टकपसे प्रतीत नहों होता, साधारणरूपसे चेतनवान शरीरके वे 
अंग द्ोनेपर भी ज़ड़वत्‌ दी प्रतीत होते हैं, परन्तु शरीरके साथ 
विद्यमान रदते खमय उनमें हास बुद्धि क्षय आदि चैतन्यलत्तय 
स्पष्ठटरूपसे दिखाई देते हैं; उसी प्रकार अन्तह्ष्ठि रखनेवाले शानि- 
अश्य ऊपर लिखित जड़शक्तिको भो चेतनवत्‌ ही मानेंगे। इसका 
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दूसरा प्रमाय यह है कि, शरीरस्थ केश नख आदिकका सम्बन्ध 
शरीरके साथ रहते समय शरोरके रोगगअस्त और नेरोम्य दोनेकी 
अबस्थाके साथ उनकी अवस्था-परिवत्तेनकां भी सम्बन्ध दिखाई 
पड़ता है, उश्ली प्रकार आकाशादि स्थून्न एझ्तस्वोर्मे व्यापक स्थूल 
स्ौंदामिनीशक्तिकी गति और स्थितिका समय समय पर पता नहीं 
चलता । जगरत्‌की व्यापक सौदामिनीशक्ति [ इलेक्ट्रीसिटी ) 
किसी समय मनन्‍्द और किसी समय तीघ दो जाती है और किसी 
खमय डलकी शक्तिका चछणिक लोप भी प्रतीत होने लगता है, यदद 
सब परिणाम पदार्थविद्या ( सायन्ल ) के पणिडितोते भत्नी भांति 
अजुभव किया है। इससे भी यद्दी सिद्ध द्वोता है कि, स्थूल सौदा- 
मिनीके सूलमें कोई भौर सूदम शक्ति विद्यमान हैं जो इस स्थूल 
शक्तिकी नियामिका हैं। विशेषतः यद्द तो सिद्ध नहों दो खकता 
कि, यद स्थूल सौदामिनीशक्ति स्थू दोने पर भी इसका स्वरूप क्या 
है। और यद्द भी मज॒प्यबुद्धिसे सब्बेधा अतीत है.कि, इस स्थूत 
जड़मयी काय्येरूपिणी सौद्ाभिनीशक्तिका कारण यथा है? बेंदोक्त 
दाशंनिक क्ानके अज्लुसार स्थुख्न सूद्म कारण और तुरीय इन चार 
अवस्थाओंमे दी शक्तिका पूर्णुरूपसे सम्बन्ध रहनेके कारण उक्त 
विज्लानके सिद्धान्तसे इस प्रकारकी शक्तियाँ अनादि अनन्त चिस्मयी 
अह्यशक्तिके स्थूल परिणाम हैं। पिए्ड था अद्माए्डके स्थूल शरीरमें 
इस प्रकारकी स्थूज्ष शक्तियोंके द्वारा एवं पिएड और बअल्माण्डके 
सूदम शरीररूपी सूच्म जगसूमें जीव-शरीस्थ प्रायशक्ति और ब्रह्मा- 
ण्डस्थित मद्दाप्राण-शक्तिके द्वारा उस सतब्वध्यापक चिन्मयी मद्दा- 
शक्तिका परिचय मिलता है। पूज्यपाद मद्दर्षियोंसे यह स्पष्टकपसे 
खिद्ध करके दिखाया है कि, सूदम शरीरकी प्राशशक्तिका विकार 
डस्पस्न दोनेपर उसकी गति और ऐस्थितिमें फेर पड़जानेसे जीव- 
शरीर रोगग्रस्त द्वो जाता है; और उसी प्रकार मद्माप्रायमें असप्रतः 
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डत्पन्न होनेपर पृथ्वीमे अतिदृष्टि अनावुष्टि महामारों आदिक 
क्लेश उत्पस्न दोते हैं। इसी भ्रकारसे कारणइ्पसे वही मद्दाशक्ति 
कारण जगतमे उत्पत्ति स्थिति और लय॒का कारण हुआ करती है। 
जीव--जगत्‌का सृष्टि-प्रवाद, जीवका उद्धिज्ञादि योनिसे क्रमशः 
मलुष्ययोनिमें पहुंचाना, इस प्राकृतिक प्रवादक्नी खुरक्षा, धरम्मके 
द्वांयो भछ्ुष्यकों क्रमशः सुक्तिभूमिमें मप्रसर करना, साथकर्मे अपने 
यथायोग्य लाधनझे अजुसार ज्ञानोन्‍्नति होना और अन्‍्तर्मं सच्चिः 
दानन्द भाधज्र्यकी सदायतासे स्वखरूपकी उपलब्धि कराना, यह 
सब उस चैतन्थमयी कारणरूपिणी महाशक्तिकी ही क्ृपांका फल 
है। डसी प्रकार समष्टि जगतमें सृष्टि स्थिति लयके क्रमकीं 
सुरक्षा करना भी उन्हींका फोय्ये है।. . सब्बंशक्तिमयी मद्दामायाका 
चतुर्थ अर्थात्‌ तुरीय भाव मजुष्यकी घाणी और मनसे अगोचर है। 
पूज्यपाद मदर्षियोने ऐसा वर्णन किया है किः- 
ब्रह्मशक्तधोरभेदो 5हंममेतिबत्‌ । 
मैं और मेरी शक्ति, इस प्रकारके विचार करनेसे जैसे मुझमें 

और मेरी शक्तिमे अभिन्‍नता सिद्ध द्ोती है, उसी प्रकार ब्रह्म भौर 
ब्रह्मशक्ति मदहामायामें अभेर है, वे तच्छुक्तिखरूपिणी सच्िबदानस्दू- 
मयो हैं। विष्णुपुराणमें कद्दा है किः- 

स एव क्षोभको ब्रह्मन ! च्ञोभ्यश्च पुरुषोत्तम: । 

स सक्लोचविक्राशाम्पां प्रधानत्वेषपि चस्थितःत 

केचित्ता तप इत्याइस्तमः केचिज्जडं परे । 

शान मायाप्रधानह्य प्रकृति शक्तिमप्यजाम्‌॥ 

सावा एतस्य खंद्वष्ु+ शक्ति: सदसदात्मिका । 

माया नाम मद्दाभाग ! ययेद॑ निम्ममें विभुः ॥ 

सद्दी पुरुषोत्तम भगवान्‌ क्षञोभ्य और च्ञोभक डसयरूपसे प्रति- 

मात होते हैं एवं स्लेच और विक्राशके द्वारा ऋह्म और रच्छक्ति- 





तन्त्र-शास्त्र । रर्प 


खरुूपिणी प्रकृति और प्रधान उस्यरूपसे विद्यमान रहते हैं। यह 
प्रकृति कहीं इच्छारुपसे, कहाँ मायारूपसे एवं कद्दीं शक्तिरूपसे 
चर्युन की गई हैं। यह शक्ति सद्सदात्मिका है एवं चैतन्यरूप भग- 
बानू इसके द्वारा दी खमघ्त विश्वकी सृष्टि किया करते है। तात्पय 
यह दे कि, ब्रह्म और ब्रह्मशक्ति मद्दामायामें भेद कुछ भी नहीं है, 
जिस प्रकार अग्तिमे अग्निकी दाहिकाशक्ति निद्दित रहती है; डसी 
प्रकार ब्रह्ममें श्रह्मशक्ति निद्वित रहती है! जिस धरक्कार अग्निसे 
अग्निकी दाद्विकाशक्ति अलग नहीं हो सकती; उसी प्रकार श्रह्म और 
ब्रह्मशक्तिका भेद असम्भव है। मद्दाशक्तिकी यही अ्रवस्था उनकी 
तुरीय दशा है। छुतरां पूब्चंकंथित विशानसे यद सिद्ध हुआ कि, 
चिन्मयी महाशक्तिको स्थूलश्रवस्था, सूदमअ्रवस्था, कारण भवस्था 
और तुरीयश्रवस्था, ये चारों स्वतन्त्र अवस्था होनेपर भी उन्हीं 
चिन्मयी ब्रह्मशक्तिकी अवस्थाके भेद्से जगत्‌के सब श्रज्ञोम यावत्‌- 
शक्तिका घिकाश हुआ करता है। क्‍या सत्यल्लोक झादि ऊदुध्व॑ज्ञोक, 
कया इन्द्रादि देवगण और क्या ये स्थावर जद्ममात्मक स्थूत्रजगत्‌ , 
सब ही उन अद्वितीय अनादि अनन्त सब्चिदानन्दमयी मद्दाशकिके 
ही प्रभाव अजुशाजन और सद्दायतासे द्वी स्थित हैं। और उन्हींकी 
सत्तासे ये सब सत्तावान्‌ हैं। सफल देवपूजित इन्दीं मद्दाशक्तिका 
विस्तारित विवरण जिस प्रकार तन्त्रशास््रोमें पाया जाता है, ऐसा 
और छडद्दीं नहीं पाया जाता। यही तन्त्रशार्षके विषयमें संज्षित्त 
विचार है। 














आत्मतत्तत । 
न--+०२३०---- 
+शत्मा वा झरे द्रष्टव्यः ध्ोतव्यो भन्‍्तवयों निदिध्यालितच्यस्‍्त- 
म्ेब विद्त्वाइतिसृत्युमेति नान्‍यः पन्‍्था विद्यतेड्बनाय?। 
आत्माका दर्शन करना चाहिये, उनके विषयमें श्रवण मनन 
और निदिध्यासन करना चाहिये, श्रात्माके जाननेसे ही जीव मत्पु- 
को अतिक्रम करके निः श्रेयलपद्वीपर प्रतिष्ठा लॉस करता है, 
घोरखंघारसिन्घुपे पार होनेझे लिये आत्मदर्शनके ब्रिना और कोई 
भी उपाय नहीं है । हल प्रकारसे भगवती ।श्रुतिने गस्भीरभाषसे 
आत्मवर्शनक्ती परमावश्यकताका डपदेश किया है। श्रोमपवान 
मलुजीने कट्दा हैः-- 
सर्वेषामपि चेकेषामात्मज्ञान परं स्टृतम्‌। 
प्राप्यैतत्‌ कृतकृत्यो द्वि द्विजों सबति नान्यथा ॥ 
यथोक्तान्यपि फर्माणि परिद्दाय द्विजोत्तमः । 
आत्मक्षाने शमे च स्पाह्देदाम्यासे च यज्वान्‌ ! 
समस्त धर्मोसे आत्मशान दी श्रेष्ठ धर्म है; फॉकि इसीको प्राप्त 
करके छिजगण कृतह॒त्य द्वोते हैं। प्न्यथा नहीं। भन्यान्य समस्त 
कर्मोंको भो परित्यांग करके प्राह्मणको आत्मज्चान, शम और बेदा- 
भ्यासके लिये यत्रव्ान्‌ दोना चादिये । मदर्षि याक्षवतक्यजीने 
फद्दा दै।- 
हज्याचारदमाहदिसादानखाध्यायकर्मणाम्‌ 
प्रयन्तु परमों धर्मो यद्‌ योगेनात्मदर्शनम्‌॥ 
यागयश्ष, आचार, दमन, अ्रद्विसा, दान, स्वाध्याय आदि घर्म 
फर्मोमेंसे योग द्वारा आत्मदर्शन करना द्वी परम धम्मकार्य है। साम- 
घेदीय तस्तवररोपनिषदुर्से लिख हैः-- 


" झाह्यतर्त्र | १३७ 


इह चेदवेदीदथ सत्यमस्ति न से द्हावेदीन्महती विनष्ठिः । 
भूतेषु भूतेषु विचित्य घीराः प्रेत्यास्माॉल्लोकॉदम्ता भवन्तिक : 
यदि इस खंखांरमें आकर आत्माका सात्तात्कार खाभ हुशा 
तभी मलुष्यजन्म स्तर्थंक है; अन्यधा औवकों अननमरणशाचक्रम बहुत 
ही कष्ट उठाना प्ड़ेगा। इसलिये धौर योगिगण सर्वत्र च्यात्माओी 
झाहितीय -ससाको उपक्तब्ध करके दश्यप्पञ्चसे अतीत होकर 
अखतत्व लॉभ करते हैं। भ्रीभमवान्‌ शंकराचार्यजीने वहा हैः-- 
लब्ध्चा कथशिन्मरजस्म दुर्लभ 
तब्ापि पुस्त्थ॑ श्रुतिपारदर्शनम्‌ | 
यः स्वात्ममुक्त्यै न यतेत मूढ़घीः 
सर आत्मद्दा स्व जिनिहन्त्यसट्ग्रह।त्‌ ॥ 

, भ्रनेक कष्ठसे दुलभ मजुष्यजन्म और उसमें भी पुरषशरीर तथा 
चेदविद्याको प्राप्त करके जो मढ़बुद्धि मानव झात्माके डद्धारके लिये 
प्रयत्न नहीं करतों है वद आत्मघाती दै । नीतिशास्त्रकारोंने 
बंद्दा है।-- 














त्यजेदेक॑ कुरुस्थार्थ ग्रामस्याधथे कुल त्यजेत्‌। 
आम जनपद स्था्थे चआत्माथ पृथियीं त्यजेतू ॥ 
कुलकी रक्षा के लिये पक्रको, भामके लिये कुलका, देशके लिये 
आमकेा और आत्माक्षे लिये प्रथिदरोकों त्याग करें । क्योंकि 
श्र॒तिमें ऋषद्दा हैः-- 
“तदेतत्‌ प्रेयः पुत्रात्प्रेयों वित्तात्पेयोडस्यस्मात्छवस्मादन्‍्तरतरों यद्य- 
मात्मा? 
हंदयविद्दारी आत्म, पुज, घन, जन और संसारके समस्त 
घस्तुआसे प्रिय है । इसीलिये श्रीमगवानने गीताजीमे आत्माके 
उद्धारके लिये माज्ञा को है। यथथाः-- 
मडद्धरेदात्मनांत्मान नात्माचमवसादयेत्‌ए 
श्् 


शहद शाख्र-चन्द्रिका 


आत्माके द्वारा आत्माका उद्धार, करना चादिये। आत्माकों 
अवसादअस्त नहीं करना चाहिये। इल प्रकारसे श्रुति स्द्वत्यादि 
मस्त शार्म्में दकचाक्ा हो आत्मदर्शन भौर झात्मतस्वान्वेषण 
की प्रशंसा की है। इसलिये नीचे अत्माके स्थूल्न, खूदम, कारण, 
प्रकृति तथा पद्चकोषसे ऋतीत, निष्कल्, निरक्ञन, यथार्थ तस्वका 
कुछ दिग्वर्शन करायों जाता है :“चैदमें परमात्माकों सत्‌ , चित, 
आनस्दरूप कद्दा गया है। स्घृतिमें लिखा हैः-- 
सत्ता चित्ति: खुलड्चेति खभावा बह्मणस्रयः । 
सच्छिनादिषु सत्तैव व्यज्यते नेतरठ यम्‌॥ 
सत्‌ , चित्‌ भर आनन्द ्रह्मके ये तीन स्वभांव हैं। उनमेंसे 
सृक्तिका और प्रस्तरादि श्रच्ेतन पदार्थ केबल खत्तामात्रका ही 
बिकाश रदता है; चितूुभाव और आनन्दमावक्रा विकाश नहीं रहता 
है। और भी स्मृतिमें:-- 
प्रस्ति भाति प्रियं ताम रूपब्चेत्यंशपञचकम ! 
भझाथत्रयं ब्रह्मरुपं ज़गदुरूपं ततों हुयम॥ 
खत्‌ , चित्‌ , आनन्द, नाम और रूप ये पांच वस्तुएँ है । इनमेंसे 
प्रधम तीन ब्रह्के रूप और अन्य दो जगत्‌ रुप हैं । 
इस प्रकारले आयंणास्तरमे परमात्माक्तो सत्‌ ,,चितू और आन- 
ग्दकूप कद्दा गया है। अब नीचे इन सौत रूपोंका विशेष बर्णैत 
किया जाता है। 
प्रत्येक परिशामशीक्त बस्तुकी सत्ता भ्रापेक्षिक होती है, निर्वि- 
शेष नहीं होती है अर्थात्‌ प्रत्येझ परिणामी वरुतु अपनेसे अपेक्षाकृत 
कम परिणामी घस्तुके साथ तुलनामें परिणामी होती है, यददी 
परिणामशोल्त बस्तुकी आपेत्तिक खत्ता है। इस प्रकारसे विचारका 
सूत्र अचलस्वन करके प्रत्येक वस्तुक्की आपेक्तिक सत्ताका पता क्गाने 
घर यही सिद्धास्त निकलेगा कि, सबके भस्तमें सबके मूलकारणरूप 


आत्मतत्त्व ॥ स्श्दे 


ऐसी एक श्पेक्तिकताविद्दीन निर्विशेष मूलसत्ता विद्यमान है ओ नित्य, 
पूर्ण, अज़र, अपर और परिणामद्दीन है और जिसके ऊपर समस्त 
चरिशामशोल, अनित्र, अपूर्य ओर देशऋालपरिच्छिन्न सत्ताकी 
स्थिति निर्मंर करती दै।. चही परिण्यमहीन सघंतः पूर्ण, नित्य 
खत्ता सबच्त्रदानन्द्मय बह्महै। उन्हींकी परिणामदीन सतूसत्तो 
घर निश्विल प्रपश्चकी परिणामशील झापेक्षिक सत्ता निर्मर करती 
है। उाद्दीकी परिणामद्दीत स्वप्रकाशशोल चिह्सत्तापर निखिल 
प्रपश्ममें फ्रतिसालित विविधविलासमयी शानसत्ता निर्भर करती है 
और उन्हींक्ी परिणामददीन विभुतापूर्य, खु्लदुभ्जद्वन्द्रद्दित श्रान- 
न्दखत्ताफर भावहयस्तम्द प्यन्तः प्रत्येक जीक्द्वदयमें कर्मके छूलका- 
रणरूप, परिणामशील, वियोगठुःखपूर्ण छुखसत्ताकी विविधविला- 
सफला प्रत्यक्ष दो रही है। इस प्रकारसे श्रपरिणामी, पूर्ण और 
नित्य परमास्मांकी सत्‌ , लित्‌ और आनन्‍्द्सत्ताके ऊपर दृश्य 
घर्षघकी आपेक्षिक तथा परिणामी सल्सत्ता, शानसत्ता और 
अशननन्‍्दूसत्ता निभ्भर करती है, परर्तु| उनकी सब्चिदान/द्सतसाके 
बिकासके लिये किसी अन्य सत्ताकों भपेत्षा नदीं रहती है। यथ/ 
केनोपनिष दुर्म:-- 

यदुवाचा नास्युदितं येन वागभ्युचक्ते। 

शद्देव ब्रह्म त्वं चिद्धि नेदं यदिदमुपासके॥ 

यन्‍्मनसा न मलुते येनाइम नो मतम,। 

तदेव ब्रह्म त्वं विद्धि नेदं यद्विमुपासते ॥ 

: य्चक्षुपा न पश्यति येन चच्तूंबि पश्यन्ति । 
तदेव बद्य त्व॑ विद्धि नेदं यद्दिमुपासते ॥ 








यच्छोत्रेण न श्णोति येव ओत्रमिदं शुतम्‌। 
तदेव अहम त्व॑ विद्धि नेदं यद्द्मुपासते ॥ 


पर शाख-चन्द्रिका । 





यत्माणृन न प्राखिति येन शाणः प्रयोयते । 
तदेव अहम त्वं विद्धि नेदं यदिदमुपासते ॥ 

जिघका स्वरूप बचनके द्वारा प्रकट नहीं हो सकता है, परन्तु 
जिसके कारण दी बाक्शक्तिको स्फूत्ति द्ोती है, स्वरूपतक्षणवेदय 
बहद्दी परमपुरुष जह्म दै। जिसका स्वरूप मनका ग्रोचर नहीं है 
परन्तु जिसके कारण द्वी मनमें मननशक्ति उत्यन्न होती है, स्वरूर- 
लक्षणवेध-बद्दी परमपुरुष ब्रह्म है। जिसका स्वरूप चक्षुरिन्द्रियके 
द्वारा देखा नहीं जा खकता है, परन्तु जिसके कारण ही चज़ुमें 
दर्शनशक्ति प्राप्त दोती है, खरूप लक्षण वेध वद्दी परम पुरुष ब्रह्म 
हैं। जिसका खरूप अवरोन्द्रियका गोचर नहीं दै परन्तु जिसके 
कारण ही भ्रषणोन्द्रियमें सुननेकी शक्ति श्राती है, स्वरूपलद्षण वेय 
चही परमपुरुष ब्रह्म है। जिलका स्वरूपविल्लास प्राणशक्ति सापेक्ष 
नहीं है परंतु जिसके कारण दी प्राणकी प्राणनशक्ति समरत खंखारमें 
प्रस्फुरित हुआ करती है, खरूपलक्षणवेद्य वद्दी परमपुरुष त्रह्म है। 
और भी फठोपनिषद्‌र्मे:-- 
न तन्न सूर्यो भाति न चंद्रतारक नेमा बिद्युतो भान्ति कुतोड्यमश्निः। 
तमेव भास्तमनुभाति खबे तस्य भाखा सर्वमिदं बिशाति॥ 

परमात्माके स्परूपप्रकाशके लिये वहांपर सूर्य, चन्द्र, नक्षत्र था 
विद्युत्‌ किखीकी ज्ये(ति नहीं है, प्रत्युत उन्हींकी ज्वोतिके द्वारा सूर्य, 
चन्द्र आदिम ज्येति आती है और उलीसे धं सार श्राले कित द्वोता है। 

श्रीमगवानकी यही रुवयं प्रकाश, गुणातीत तथा देशकात और 
वचतुके द्वारा अपरिदिन्न खत्‌ , चितू ओर आनन्द सत्ता झघवरन्‍घरट- 
नापटीयलखी बिंगुणमयी सायाके द्वारा विविध परिच्छिन्न भौर 
परिणामीरूपमे॑ समस्त दृश्य संसारमे परिव्याप्त है। उनकी 
अद्वितीय खत्‌ सत्ता द्वी मायाके द्वारा नाना जीवश्नत्ता तथा जगत्‌- 
सत्तारुपतें सासमान है । यथा शुतिमें:-- 


आस्मदत्त्व । श्४१्‌ 


5हुपं रूप॑ प्रतिरुषो बमूच तदस्य रूप प्रतिचत्षणाय 





इन्द्रो मायाभिः पुरुरूष ईैयते? 
अग्नियंथेको भुवर्द प्रविष्टो रूप रूप प्रतिरपो वभूव । 
एकस्तथा सर्वेमृतान्तरात्मा रूपं रुप प्रतिरूपो बह्धिश्थ ॥ 


एकरुूप परमात्मा सायाके द्वारा बहुरुप धारण करके खंखारके 
हृश्यमान खमस्त रूपों विभक्त दोते हैं। जञिख प्रकार एक अग्नि 
खंखारमें प्रकर होकर झनेक रूप धारण कर लेतां है डसो प्रकार 
परमात्मा मायाके द्वारा अपनी श्रद्धितीय सत्सत्ताको विश्वप्रपश्चके 
अनन्त सत्तारुपमें विभक्त कर देते हैं। इसी प्रकारसे परमात्माकी 
सत्सत्ताके द्वारा अन्त जीवजत्ताका विस्तार द्वोता है। उतकी 
बित्सत्ता त्रिगुणमयी मायाके द्वारा विविधक्षानरूपमे विश्वत्रक्षाणड में 
विल्लखित है। मायाक्री सत्वगुणमयरी, विद्याभावपर प्रतिबिम्यित 
चद्दी चित्सत्ता आध्यात्मिक ज्ञानरुपमें मुखुजञरोके हृद्योकाश मम 
प्रकाशित द्वोकर उनको निः»वसपद्वीपर प्रतिष्ठित कर देती है । 
मायाकी रज्ोगुणमंयी परिजामिनो स्थितिपर वही चित्सत्तो प्रति- 
बिम्दिस द्वोकर विविध शिट्पकलो, विज्ञान भादि शास्त्र रूपसे म्पनी 
अपूर्च छुटाका विस्तार किया करती है। मायाक्षी तमोगुणमयी 
अविद्याविलसित भूमिपर वद्ी चित्सत्ता प्रतिफत्षित होकर विविध 
तामसिक शानरूपमे जगत्कों झुर्त कर रही है। इसी पकारखे 
तटस्थ लक्षणयुक्त व्यावद्यारिक शान, जिगुणतरज्ञप्रतिबिम्बित तथा 
गुण मिश्रण जनित, अनन्त ज्ञान और स्व॒रुपा सिपुखीन समस्त शात्त 
उसी ज्ञानरूप परमपुरुष अद्धितीय परमात्माकी चित्सलाकी माया- 
वलग्बिनो बदिविलासकलाके रूप्ले समस्त द्वेतससाके अखंख्य 
भाषोंकों आश्रय करके विश्वसंसारमे विकांशकों प्राप्त हो रहे हैं । 
इसौलिये भीमगचानले गोताजोमें कद्दा दैः+- 


श्डर शास्तर-चरिद्रका ! 





बुद्धिर्शानमसंमोदः क्षमा सत्यं दमः शमः। 
भचन्ति भावा भूतानां मत्त एवं पृथग्विधाः ॥ 
बुद्धि, शान, भसंमोद, क्वमो, खत्य, दम और शम आदि जीव- 
राज्यगत समस्त भाव सुमले ही उत्पत्त होते हैं। और भी+-- 
सर्वस्प चाह ढृदि सन्निविष्टो 
मत्तः स्सृतिरेज्ञानमपोहनस। 
बेदैश्व सर्वेस्दमेव वेचो 
वेदन्तकद वे३विदेव चाहम्‌ ॥ 
मैं सबके हृदयमें विद्यमान रदता है । सुमूसे दी स्मृति, शान 
और इसका झभाव भी प्रकट द्ोता है। मैं सकल वेदके द्वारा 
बेच हूँ और वेदान्त र्ता तथा चेदका यथार्थ भर्थवेत्ता मैं ही हैं । 
अतः सिद्धास्त हुआ कि, 'परमांत्माःकी चित्सत्ता हो जिगशुणमयी 
मायाके सिन्ष मिन्‍न भाव और प्रबाहमें प्रतिबिम्बित द्ोकर विश्यज- 
गतूके विविधक्षानरूपसे जीवकेन्द्रके द्वारा प्रकट होती है। इसी 
प्रकार उनकी आनन्दसत्ता भी त्रिगुणमयी प्रक्ृतिके द्वारा प्रतिफलित 
होकर प्रकृतिसे उत्पन्न जीवजगत्में विविधविषय झुखरूपसे भाख- 
मान दो रही दै। इनका स्वरूपगत आतन्व नानात्वभेददीन, 
छुषदु':खातीत, अखण्ड और नित्य है। यथा भ्रुतिम+-- 
० ज्ञानात्वभेदद्दीनो5स्मि हम्लएडाननरविश्रदः ” 
परमात्मा अद्वितीय और अखणड आनन्दरूप हैं; परन्तु परि- 
जामिती प्रकृतिके द्वाए जब वद्दी आनन्द संखारमें प्रवादित होता 
है, उस खमय प्रकृतिके जिगुणसस्वन्धके कारण डुःखसब्भुल विषय- 
झुलरूएसे उसी आनन्द्‌का विविधविल्ञास देखा जाता है, जिसका 
झोच भपनी अपनी प्रकृति और गदृत्तिके अद्ुस्ाार नाना प्रकारके 
खार्विक सुख, राजसिक सुख तथ[ तामसिक छुखरूपसे उपभोग 
करता है। यथा श्रुतिमें;-- 


आत्मठत्त । श्ष्३ 


“(सो दे सः० “ रख॑ होवाय॑ लब्ध्याउप्नन्‍्दी भवति/ 

“पषोइस्प परम आनन्द ऐतस्यैदानःदस्यान्यानि भूतानि मात्रा- 
मुएजीवम्ति? ह 

परमात्मा आनन्दरूप हैं। उनकी ही आनन्दरूत्ताको लाभ 
करके समस्त जीव आननन्‍्दी द्ोते हैं। विकारदीन सुत्रदुःखब्वस्द्य- 
ह्वीन परमानन्दकी स्थिति उन्हींमे है और उनकी दी आनन्दसत्ताका 
कुछ कुछ अंश विषयघ्तुक्तरुपसे प्रकृतिके द्वारा ग्राकृतिक जब 
संपतारमें उपभोग करता है। दम्पतिके हृदयमें पारस्परिक प्रेमका 
मधुर आनन्द, मिजोके हृदयमें एकप्राणताका पवित्र आनन्द, भत्ता 
पिताके हृदयमें निष्कलड्ढु स्नेह मौर बःत्सल्यजनित डदारः झानन्द, 
काम लोभमोद्याविविषयपाशवद्ध विषयी जनोंके हृदयमें ढुःखपरि- 
णामशील विविध विषयानन्द दृत्यादि खहो प्रकारका आनन्द, 
अनन्त ऑननन्‍्दके नित्य प्रस्तवणरूप परमात्माक्री आमन्द्सत्ताके 
विन्दुमान्नकों लेकर तजिगुणमयी मांयाके द्वारा अनित्य खुखरूपले 
संलारमें बिललित हो रद्दा है। यद्दी मायातीत सत्‌ , चित्‌ और 
आनन्वरूप परमात्माके माया द्वारा नानाभावसे संखारमें विकाशकी 
मद्दिमा दे जिसके सम्यक्र्‌ परिशानसे सानत जीव अपनी अनन्त 
स्त्ताकों उपलब्ध ऋरके मुक्तिदाभ कर सकता है। 

जिस मायाऊे प्रभावसे एक रल, अद्वितीय परमात्माम॑ निखिल 
प्रप्जका विस्वार दोता है, बद माया क्या परमांत्मासे पृथक 
बस्तु है ? नद्दीं। चद विश्वभसविनो प्रकृति उन्हींकी शक्तिके रुपसे 
उन्हींसे उत्पन्न दोती है। यथा श्रुतिमें,-- 

८ बतः प्रशूता जयतः धरख्ती तोयेन जीवान्‌ व्यचसर्ज भूम्याम्‌? 

जगत्‌वसबिनी प्रकृति परमात्मासे द्वी डत्पन्न होकर कारण- 
बारिके द्वारा खंधारमें समस्त जीवको उत्पत्ति करती है। गौतोप- 
लिप दुमें कद्दा गया है 








श्ड४ शाख-चन्द्रिका । 


« देवी छोषा गुणमयो मम माया हुग्त्यया? 

दैवी तथा त्रिगुणमयी मेरी माया दुरत्यया है। मलुलतद्वितामें 

लिखी है;+-- 
द्विधा रत्वात्मनों देदमरझझेँन पुरुषो5मचरत्‌ । 
अरद्धंत नारी तस्यां स विराजमखजत्‌ प्रभुः॥ 

सष्टिके समय परमात्मा अपने दी अर्दधाइले प्रकतिकों निवाल 
कर उसमे समस्त सृष्टिकी उत्पत्ति करते हैं । 

बह्दी प्रकृति अह्यरूपिणी नित्या, और समातनी ओर अग्लिमें 
दादिका शक्तिकी तरह प्रस्मात्माकी शक्तिरूपिणी है। ब्रह्मशक्तिरू- 
पिशी मांयाके द्वारा ही चसश्ाचर जगत्‌क्की उत्पत्ति होतो है और 
अन्‍्द्ीींकी शक्ति हं।ने मे कारण परमार्थतः माया ब्रह्मसे पृथक नहीं है । 
यथा विष्णुपु राणमें 

शक्तिशक्तिमतोमेरं चदन्ति परमांर्थतः । 
अशेद चाजुपश्यन्ति योगिनस्तत्त्तचिन्तकाः ॥ 

मूढ़ जन हो शक्तिरूपिणी भांया और शक्तिमान्‌ परमात्माकी 
पृथकताकी कहपना करते हैं। परन्तु बास्तवमें शक्ति और शक्ति- 
मानमें कोई भी भेद नहीं है। इसलिये तस्वदर्शो योगिगर बहा 
और मायाकी अभिन्‍नताकी उपलब्धि करते हैं। इस प्रकार निजञ्ञ 
महिमामें विराजमान परमात्माके अधिष्ठानसे प्रकृतिके द्वारा जो 
अनन्त सृष्टिधाराका विस्तार द्ोता है उसमें परमात्माक्षी अपनी 
ओरकी कोई भी चेष्टा नहीं है, क्योकि सृष्टि त्रिगुणतरंगमयी, 
स्पन्दनध्रमिणी प्रकतिक्री स्वाभाविक स्पन्‍्द्रनजात स्वासाविक्र परि- 
णाममात्र है। इसौलिये श्रुतिमें कद्दा हैः-- 

यधोणुनामिः सूजते गल्वते च यथा पुृथिव्यामोषधयः सम्भवन्ति। 
यथा खतः पुरुषात्केशलोमानि तथात्वरात्सस्मवतीद विश्वम्‌॥ 
जिस प्रकार उशुंनामि (सऊंड़ी ) किसी कारणके बिना भी 








आत्मदत । रच 





अपने तन्तुझा विस्तार मौर सड्लोच करती रद्दती है, जिस प्रकार 
पृथिवीमे ओषधि श्रादि खतः ही डत्पन्न दोती रहती हैं ओर जिस 
प्रकार जोदित मनुय॒के केश, लोम आदि खतः ही निकलते रहते हैं 
डसी प्रकार अच्षरत्रह्मसे समस्त विश्वसंखारकों खतः दी उत्पत्ति 
हाँती रहती है । श्खमें परमात्माके ओ रकी कोई भी चेष्टा नहीं हैं । 
स्पर्‌इनथर्मिणी प्रकृति-माता परमपुरुष परमात्माके अधिष्ठानको 
देखकर पतिको देखकर पतिबता सतोकी तरद्द खय॑ ही श्रनन्‍्त 
खुट्टिका विस्तार करती रहती है। इसीलिये गीतामे लिखा हैः--- 
मयाध्यक्षेण प्रकृति: सूयते खचराचरम्‌। 
हेतुनानेन कौस्तेय जगदू विपरिवत्तते ॥ 
परमात्माके श्रधिष्ठानसे परुति चराचर जगत्‌कों प्रसव करती 
रहती है सौर इसी देतु जगच्चक्रकी अधिराम गति बनी हुई है। 
इन्हीं विधर्योद्दों लेहर श्वेताश्यतरडपतिषदुर्मे रसुपष्ठ बताया गया 
है ॥ यथा: 
न तस्य कार्य करण च विद्यते न तत्समश्चाभ्यधिक्रश्च टृश्यते । 
परास्थ शक्तिविविधेव अयते स्वाभाधिक्री शानवलक्रिया सर 
मायां तु धक्ृति विद्यान्मायिनन्तु महेश्वरम्‌। 
तस्यावयवभूतैस्तु व्याप्त सबंमिदं. जगत्‌॥ 
परमात्माक्रा कोई भी कार्य या करण नहों है, डनके समान या 
डनसे अधिक कोई मी नहीं है, उनकी पराशक्ति श्नेकथा विस्तृत 
द्ोठी है, उनमें शान, बल, झभौर क्रिया खाभाषिक दै। उनकी दो 
ख्वाँभाविकी शानशक्ति निभ्वासरूपसे निकलकर अनन्त शानभागडार- 
रूपी वेदको प्रकट करती है, उनको खाभाविकी बलशक्ति अनन्त 
भ्राणरुपले जगज्जीवोकी जीवनीशक्तिका नियमित विधान करती है 
ओऔर उनकी स्वाभाविक्री फ्रियाशक्ति अनादिकाजसे अनन्वकाल- 
पयेन्‍त जगश्वक्रकों म्विराम बेगसे घुमाया करती दे। वे नित्य, 


] 
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'निरअ्ञन, निर्विकार हैं, प्रकृतिमाठा दी उनकी खाभाविक शक्तियोंको 
अपनी विविध विल्लाखमयी सत्ताहे द्वारा अनन्तरूपसे प्रकट करती . 
है। इसलिये दी द्वितीय मंत्रमें कहा गया हैं कि, माया प्रकृति है 
और महेश्वर मायाके अधिष्ठाता माय हैं; मायाके द्वारा उन्हींके अब- 
यवरूपी जीवॉसे समस्त संसार परिव्याप्त हो रष्ठा है। इस प्रकारसे 
परमात्माकी सत्ता खरूपतः सर्वातीत द्ोनेपर भी मायाके द्वारा 
सर्वतोब्याप्त, सूश्टिस्थितिभलयकारण और अखिल विश्यकी एकमात्र 
बिदान है। 

खश्विदानन्द्सव परमात्मा खरूपतः खदय एक भावमें विराज- 
मान रहनेपर भी एकुति ससूलसे तीन भाषमें प्ररट होती द्दै। 
यथाः--श्रह्म, ईश और बिराट्‌। श्रुतिमे लिछा है किः-- 

सोधयमांत्मा चतुष्पांत्‌ पादोउस्‍्थ सर्वेभूतानि जिपाद- 
स्पासृतं द्वि 

परमाध्माके चार पाद हैं इनमेंसे एक पादते रृष्टि होती है भौर 
तीन पाद खड्ठिसे बाहर हैं। परमात्माके जिख भावमें सृष्टि नहों 
है, जिसके साथ मायाक्रा कोई सम्बन्ध नहीं है, एवं जो भाव 
मायासे अतीत अध्यक्त और अवाडूमनलोगोचर है डसको ब्रह्ममाव 
था निगुंण ग्ह्म- कद्दा जाता है। डपनिषदुमे इस भावका वर्णन किया 
गया है। बधा:-- 

न तत्र चक्तुगंच्छति न वाग्‌ गच्छति न मनो न विश्मो 
जन जानौमः। है 
यतो वाचो निवर्त॑स्ते भप्राप्य मनसा सदद । 
आननरईं ब्रह्मणो विद्वान न बिभेति कुतश्च न॑ ॥ 

अह्म चचु वाक्‌ आदि इन्द्रियोसे और मन बुद्धिसे परे है। मन और 
बाणी इडर्न्द प्राप्त नद्ठी कर सकतो, केवल ज्ञानी महत्मा डतका आानस्द- 
सत्ताकों ज्ञानकर निर्भर दोते हैं। श्रीरक्लागवतमें लिखा है. किः-- 
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शब्दों न यत्र पुरुकारकवान्‌ क्रियार्थो, 
माया परैत्यमिमुखे च विलखमाना । 
तड्ढें पदं भगवतः परमस्य पुंसो, 
बह्मेति यह्दिदुरजस्रसुखं विशोकम्‌ ॥ 
जहाँ क्रियार्थंक शब्द किसी कामका नहीं होता है, माया जहाँ- 
चर पहुँचनेमें असमर्था होकर लज्ज़ासे दूर हट जाती है, संसारके 
खुखदुःखसे रद्चित निरवण्छिस्न आनस्द्मय घद्दी परमपद्‌ निमुंयः 
अह्यका है । 
अह्यके सिस भावके साथ मांयाका सम्बन्ध है भर्थात्‌ जिस 
भावमें उन्होंके ईक्तणसे शक्तिमती माया संसारके सृष्टि-स्थिति-प्रलय- 
को करतो है, प्रकृतिके साथ सम्बन्धयुक्त उस भावकों ईश्वर कद्दा 
जाता है बाजसेनीय संदितोपनिषद्‌र्मे इन दोनों भावोक्े घर्णनके 
लिये एक सुन्दर मन्त्र कद्दा गया है। बधाः-- 
सपय्येगाउल्चुक्म कायमत्॒णमस्नाविर ३2 शुद्ध मपपविदम्‌ 
कविमंतीषी परिभूः खबस्मूर्याथातथ्यतोर्थान्‌ ब्यद- 
धाछ्द्धाध्वती भ्यः खमाभ्यः ह 
इसमें परमात्माके निशुण सावका घर्शान ऊपरके अंशर्म किया 
गया है, इसलिये सब विशेषण क्लीय लिझ बताये गये हैं। यथाः-- 
थे परमात्मा शुक्र श्र्थात्‌ शुद्ध हैं, अक्राम अर्थात्‌ सूदम शरीरसे 
रहित हैं, त्रण भर स्तायुश्स्य अर्थात्‌ स्थूल शरीरसे रद्दित हैं, 
श॒द्ध अर्थात्‌ अविद्यामलरदित और अपापविद्ध अर्थात्‌ पुएब-पाॉप- 
सम्बन्ध रहित हैं, इससे तांत्य्ये मह है कि, परमांत्मो कारण- 
शरीरसे भी रद्दित हैं। इतना कद करके दुसरे आधेमे परमात्माके 
सागुण सावका वर्णन किया है। यथा परमात्मा कवि अर्थात्‌ मूत- 
भविष्यत्‌-चत्तमानदर्शी हैं, मनीषी अर्थात्‌ मनके प्रमु हैं, परिसु 
अर्थात्‌ सर्वोपरि विराजमान हैं, खयस्सु अर्थात्‌, इनके बलानेचाल्ते 
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कोई नहीं हैं। पताहश स्यब्यापी परमात्मा संबत्सराधिपति 
प्रजापतियोंकों ठीक ठीक कर्मफल और कत्तेव्यविषय विभक्त 
कर देते हैं। इसी प्रकारसे मायाक्षे साथ सम्बन्ध और मायाके 
साथ सम्पन्धका अमाव इन दोनों अवस्थाओंके अज्ुसार बह्ममाव 
और ईश्वरमावकी सिद्धि श्रुतिमें को गई है। श्वेताश्वतरोपनिष दुर्म 
लिखा है किः-- 
माधास्तु प्रकृति विद्यास्मायिनन्तु महेश्वरस्‌ । 
तस्यावयवभूतैस्तु ध्याप्तं सबेमिदं जगत्‌ ॥ 
प्रकृति माया.है और ईश्वर उसके चलानेघाले मी हैं। , उनके 
शरीरसे ही समस्त संसार व्याप्त है। ये वर्णुन परमात्माके सग॒णश 


अर्थात्‌ ईश्वर भावका है । 
हाका तीसरा भाव बिराट है। अनस्त कोटि अज्याएडमय 
डनका खदर्शयापी शरीर है उसे विराट कहते हैं। श्वेताश्वतरोंपनि- 
चदुमे कहा है। यथाः 
“सब्बंतः पाणिपादं तत्‌ सब्बंतोक्षिशिरो मुखम्‌ !” , 
“विश्वतब्धक्ुरुत विश्वतो मुखो विश्वतो याहुरुत 
विश्वतस्पात्‌ |? 
डनके पाणिपाद, उनके चत्तु सिर या मुझ सर्वत्र हैं, समस्त 
विश्व उनका दी रूप है, शत्यादि। यद्द सब बिरादू सूर्तिका 
चुन है । 
मद्दर्षियोंने इन तीन भादोंकों अध्यात्म भ्रधिदेव और अधिभूत 
करके भी वर्णन किया है। - मद्दविं चखिष्ठजीने कद्दा है किः-- 
यहा मनोवाचामगोचरमिती रितम्‌ । 
तत्सचेकारण विद्धि सब्यध्यात्मिकमित्यपि ॥ 
अनाचन्तमर्ज द्व्यमजरं घुवमत्ययम्‌। 
- अप्रतक्‍यंम्रविश्वेय अक्षाग्रे संप्रवत्तेते ॥ 
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स्वेच्छामायाज्यया यत्तत्ञगज्जन्मादिकारणम्‌ । 

दृधवराख्यं तु तत्तस्वमश्रिदेचमिति स्घृतम्‌ ॥ 

खब्येज्ञ: सहदुरुनित्यों हान्तर्यामी कृपानिधिः । 

खब्बंसदुगुणसारात्मा दोषशून्पः परः पुमान्‌ ॥ 

यत्काय्यैत्रह्म चिश्वस्य निधान प्राकृतात्मकम्‌ । 

विराडाख्यं स्थूलतरमब्रिभूतं तदुच्यते ॥ 

यस्येद्दावयवैलों कान्कटप्यन्ति मनौषिणः 

कस्यादिमिरधः सप्त सप्तोदृध्यं जघनादिभिः ॥ 

परमात्माकी ऊो सत्ता मन बाणीसे भ्रगोजर, सर्वकारण, 
अनादि, अनन्त, अज, दिव्य; अजर, झुत्र, अव्यय और विचार एवं 
शेय सम्वन्धसे बाहर है उसको ब्रह्ममाव या श्राध्यात्मिक भाव 
कहते हैं। जिस भावमें उनकी इच्छारूपिणी भायाके द्वारा समस्त 
संधारकी उत्पत्ति द्वोती दै। जो सर्वेक्ष, सबका गुरु, नित्य श्रस्तर्यामी, 
करुणामय , सकल सदुगुर्णाका आधार, निर्दोष एवं श्रेष्ठभाव है 
इसे इेश्वर भाव था अ्रधिदेव भाव कद्दते हैं। और परमात्माका 
जो काये ब्रह्मूपी समस्त विश्वका आधाररूप स्थूल भाव है उसका 
नाम विराद्‌ है। इसी भाषमें लोकोक्की कल्पना करते समय मनीषी 
लोगोंने कद्दा है कि, उनके नाभिक्रे ऊपर खप्ततोक शोर अधोदेशमें 
सप्तत्लोक, इस प्रकारसे चतुदंश भुवन हैं। ये द्वी परमात्माके तीर्नो 
भाषोंका संक्षेप दिग्दश्शन हैं । * 
परमात्माका अध्यांत्म श्र्थात्‌ निभुण प्रह्ममाव प्रकृतिसे परे 

इोनेपर भी श्रधिदेव और अधिभूतभांव तटस्थत्तत्तणवेच्च है। जिस 
प्रकार सूथमें किरणप्रदानशक्ति रदहनेपर भी केवल वायुस्तर अथवा 
अन्ध किसी भौतिक पघस्तुपर प्रतिफल्षित दोनेसे दी घद शक्ति अपने 
प्रकाश और प्रभावको दिखा सकती है; जदहाँधर कोई आधार 
( !(८०ाएा0 ) या इपाधि नहों दै बद्धांपर उसका श्रकाश नहीं दो 
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सकता है, ठीक उस्री प्रकार परमात्मा जो हादिनी, खन्‍्धिनो, 
संवित्‌ भर्थात्‌ सत्‌, चित्‌ और आनन्दभाव है सका अनन्तरूपसे 
खंसारमें प्रकाश केवल माबारूपी आधार या उपाधिके द्वारा तरस्थ 
दशामें द्वी हो सकता है और इस्ोलिये निरुषपाधिक निगुंण अह्ममें 
किसी भाव या शक्तिकी व्यक्तावस्था न होनेरर भी मायोपाधियुक्त 
लगुण ब्रह्म ईश्वरमें सायाके आधारसे खमस्त शक्ति और खमस्त 
भादोका विक्रांश होता है जिसको शननन्‍्तवर्णन बेदादि शाओर्पे 
किया गयी है। भ्रब नीचे सशुण ब्रह्म ईश्वरक्े वेद्शासत्रसस्मत 
कुछ भार्बोका वर्णन किया जाता है । 
बेदमें इेश्वरको अनम्त विश्वका सशष्टिस्थितिप्रलयकर्ता' माना 
गया दै। 
४ अन्प्राध्स्य यतः ? 
इस खूजके द्वारा धेदान्तदर्शनने भी खमस्त संसारका अम्मस्थि- 
तिप्रश्य ईश्बरसे द्वी प्रमाणित किया है। जड़ माया ईश्वरकी चेतन- 
शक्तिके द्वारा दी खेतनता और क्रियाशीलताको पाकर समस्त विश्व- 
संखारको प्रसव कर सकती है। इईश्वरकी भ्रनस्त शक्ति तीन भाग- 
में विभक्त होकर भनन्‍्त विश्वकी उत्पत्ति रिथितिप्रलयक्रिया लम्पादून 
करती है | इनकी रजोगुणमयी सृष्टिकारिशी शक्तिका नाम ज्क्षा 
सत्वगुणमयी स्थितिकारिणी शक्तिका नाम विष्णु और तमोगुखमयी 
प्रतथकारिणो शक्तिका नाम रुद्र है। यद्दी संखारक्की स्गस्थितिभद्ग- 
विधायिनी उनकी ज़िमूर्ति है। यथा खूतसंधितामे:-- 
+ भ्क्तचित्तस्तमासीनो दम विप्णु झबात्नका ह 
भक्तके चित्तमें विराजमान ब्रह्मा, घिष्णु और शिवरूपी डनकी 
सीन मूर्सि हैं। भोमक्रागउतमें लिखा हैः-- 
आत्ममायां खम्ताविश्य सोडहं गुखमयों द्विज । 
सूजन रक्तन्‌ दरव्‌ विश्व॑ं दे संज्ञं क्रियोचितांस ॥ 


आत्मतत्त्त । रप१ 








झुणमयी निः्यायांक्रों आज्य करके खंसारकी साुष्ठि, स्थिति, 
कौर प्रलय क्रिया सम्पादनके अज्जुसार ईश्वरकी अलह्मा, विष्णु और 
हुद्र संडा दोठो दै । परमात्मा ईश्वरकौ दृष्टिके नोचे अवन्त विश्वमे 
अनन्त अक्वााडक्ी उत्पत्ति स्थिति और प्रतय हुआ करता है। 
बथा योगवाशिउठ 





बथा नरहा जलघोी तथेपाः खश्यः परे 
डत्पत्योत्पस्य लॉयस्ते रजांलीव मद्दानिले ॥ 
एकस्यानेकसंस्थस्थ कस्याणोरम्बुधेरिष । 
भन्तअंद्याएडलक्ा णि लौयन्ते बुदुदुदा इव ॥ 
जिस प्रकार समुद्र तरज्ञ दै ढली प्रकार परमेश्वरमें भनेक 
खष्टि घायुमें धूलिकणकी ठरद आविर्भाव और तिरोमाबवको प्राप्त 
दो रद्दी है। बद्दी एक * भर ? है जिखके बीचमें समुदमे बुदुबु- 
दक्की तरह लक्त लक्ष ब्रह्माटड विलीन द्वो रददे हैं । देवीभागवतमें 
लिखा दै।-- 
+ खंज्या चे द्‌ रजसामस्ति विश्वानों न कदाचन ७ 
घूलिकणाकी भी संख्या सम्भव दो सकतो है परन्तु अह्मारडोका 
संध्या नहीं हो सकती । 
लिक्ञपुराणमें लिखा है; 
कोटिकोस्थथुतानीशे चाएडानि कथितानि तु । 
तत्न तत्न चतुवक्जा बह्माणो दरयो सवाः श 
अखंजयाताश्य रुद्राझ्या अर्सख्याता: पितामहाः 3 
हरयश्थ झ्छ॑ख्याता एक पव महेश्यरः )] 
अनन्त विश्वके गर्म कोटि कोटि और अयुत ब्रह्याएड हैं जिन- 
मेंसे प्रत्येकर्मं चतुसुंख ब्रह्मा, विष्णु और रुद्र रहते हैं इस प्रकारसे 
अजन्‍्त ब्रह्माएडोमें श्रनन्‍्त अकह्मा अनम्त विष्णु और अनन्त रुद्व हैं 
डन खबरे ऊपर अद्वितीय महेश्वर विराजमान हैं। अतः सिद्ध इचा 





श्प्२ शाखं-चन्द्रिकां 


कि श्रद्धितीय ईश्वरकी अनन्त शक्ति विश्वसंसारके खगंस्थितिभड्ग- 
विधानके लिये श्नन्‍्त ब्दह्यांणडमे।अनन्त ब्रह्मा, विष्णु, रुद्रशक्तिरूपसे 
ब्याप्त है। 
बृद्दारण्यकोपनिषदुर्मे लिखा दैः-- 
>ब्रात्मनः सर्व भाणाः खब लोकाः 
सर्व देवाः सर्वाणि मूतानि व्यु्व रन्ति? 
ईश्वरसे समस्त प्राण, समस्त लोक, समस्त देवतागणश झौर 
समस्त भूतोंकी उत्पत्ति होती है। इस प्रकारसे समस्त संसार 
और समस्त जीव तथा समस्त देवताओक्ो निज महती शक्ति 
द्वारा उत्पन्न करके सर्वशक्तिमान्‌ परमेश्वर देवताओंको विश्व- 
नियमनके लिये पृथक्‌ पृथक्‌ कार्यमे नियुक्त करते हैं और समस्त 
भूतोका पालन करते हैं। उनकी अनुशालन शक्तिकी मद्दिमाके 
हिये कठोपनिषदुर्मे लिखा हैः-- 
भयादस्पाझिस्तपति भयाक्त पति सूर्य: । 
* भयादिन्दश्व वायुश्व सुत्युधांवति पश्चमः ॥ 
डनके भयसे श्रप्निदेव और सूय्येदेव तापदान करते हैं, उनके 
भयसे इन्द्रदेव, प्चनदेष और यमराज निज. तिज्ञ कर्तव्य पावन 
करते हैं। स्म्ृृतिर्मे लिखा हैः-- 
यद्‌ सयाद्वाति बाताउपि सू्ब॑स्तपति यद्भयात्‌। 
चर्षन्ति तोयदाः काले पुष्वन्ति तरवों चने 0 
बन्दींके मयसे बायु प्रदादित होता है, सूयदेव तापविकीर्ण 
करते हैं, नियत समयपर वृष्टि द्ोती है और दृत्में फूल आते हैं । 
इस प्रकारसे दैवराज्यका नियमन सर्वशक्तिमान्‌ ईश्वरकों शक्तिखे 
होता है। ऊपर लिखित सब वर्णानोसे ईैश्वरका ऐेश्वर्यमाव प्रकट 
होता है। किन्तु उनमें ऐश्वर्यमावके साथ माधुयेसावका भी अपूर्व 
समन्वय है। जिस भाघषमें परमात्मा श्रदशके दविधाता, पापीके 





आत्मत्तस्त्र । श्पू३े 








 दृण्डदाता, साधुश्रोके परिभ्राता, घममके प्रतिष्ठ)ता, अघुरोक्े निहन्ता 
हैं, घद डनका ऐश्वर्य भाव है। इस भावमें शशिखूर्य डनके मेत्न हैं, 
अमन्‍्त खमुद्र'डनका डदर है, प्रयाहिनी स्तायु राशि है, प्रदीक्त हता- 
शन आननमें है, अनन्त कोटि ब्रह्मगड रोमकूपमें हैं मौर लोकछ्यकारी 
प्रयूद्ध काल स्थरुपमें है। यही मदामूर्सि ईश्वरकी ऐेश्यय॑सत्ताकी 
प्रचणड विकाशभूमि है। परन्तु उनके माधुयभाबर्मे इस प्रकारकी 
प्रचणड्धता नहीं है, ग्रत्युत उनके पेश्वयंभावमें जिस प्रकार कठोरता 
है, माधुर्यभोवर्मे ठीक उसी प्रकार कोमलसा है। इसमावमे भगवान, 
दयामय, स्नेहमय, 4 रुशामय और प्रेममय हैं। इस भावमें भकके 
समिशद उनका प्राण विक्रीत है, करुणाथ्रारा ज्ाहवी बसुमारूपखे 
श्रयाद्ित है, जीयोके दुःप्तनिचारणके लिये स्वयं श्रनन्‍्त दुःखभोग 
उनका परम घत है। इस भाषमें भ्गुपदाघात उनके हृदयका 
भूषण दै, द्रौपदीका लज्जा निवारण परम पौरुष है, करूणाकी 
दोमापिमें समस्त ऐश्यर्यकी भाइतिप्रदान जीवमका मद्दाग्मत है। 
इस भाषमें भगवान्‌ भक्तवसखल प्रभु हैं, करणामय स्वामी हैं, 
प्रीत्तमिय सखा हैं, स्मेहमय पुत्र हैं और प्रेममय कांन्‍्त हैं। उपनि' 
घदुमे ईश्वरके ऐश्वये माव वर्यवके साथ साथ मधु रे मावका भी वसे न 
देखनेमें आता है। परमात्मा मांचुय्रेमायमें रखरूए हैं, इसकिये 


उपनिषदुर्मे कद्दा हैः-- 
“रखो वै सः 


परमाध्पाक्नी कृषले ही भक्तको मुक्ति, प्रो्त होती है. इसलिये 
डपनिषदुर्मे कद्दा हैः-- 

“थमेबैष बूणुते तेन लम्य स्तस्रैष आंत्मा घितुणुते,त्रु खामए 

परमात्मा जिखको वरख करते हैं वदी परमात्माकों श्राप्त करता 
है । इसोके निकट परमात्मा लिज्ञ खरूंद प्रकट करते हैं। 


और भी-- 


१९४ शाख्र-चन्द्रिका । 











+ तप्रक्रतु: पश्यति वीतशोकों घातुः प्रछाद्रन्‍्वद्धिमानमात्मन३ ? 

डन्हींके प्रसादुले अकरतुं जीघ उनकी मद्दिमाकों जान कर घीत- 
शोक द्वोता है। | 

“तमीशानं बरद देवमीड्यं निचाय्येमां शान्तिमथन्तमेति” 

उसी ईशान और वरदाता पूज्यरेवको जाननेसे जीव अनन्त 
शान्तिका अधिकारी द्वो जाता है। 

“रद वक्त दक्षिण छुख तेन मां पाहि नित्य” 

हे भगधन्‌ | तुम्दारा ओ दत्तिण मुख है उससे मेरी रक्ता 
करो। इत्यादि इत्यादि सम्रस्त वर्णन परमेश्वरफे माधुयंमावका 
प्रकाशक है। परमेश्वरमें इन दोनों भाचो का अपूव समन्वय रहनेसे 
दी परमेश्वर पूर्ण हैं, प्रकतिक खद्टि और झात्यन्तिक प्रलय दोनोंके 
पिघानमें समर्थ हैं, द्वेततथ संसारके खमस्त ह्नग्द्ृभाषफे चरम 
परिणामस्थान हैं और अनन्त शाम्ति तथा आनन्द॒के चिर निकेतन 
हैं। थद्दी सगुण ब्रह्म ईश्वरके ख्वरूपका पूर्ण परिचय है, जिखफा 
ऐश्वर्य-माधुपैसमन्वध्रूपसे संसारमे पूर्ण भावले विक्राश, केवल 
भगवान हे पूर्णाबतार भ्रीकृष्णके जीवनमें ही हुआ थां। इसी लिये 
महाभांरतका कर्भक्षेत्र, गीताका शानकछ्षेत्र और चृन्दाबतका भक्ति- 
लौलाज्षेब्र-ऐश्वर्य माछुयके अपूर्न समन्‍्वयरूपसे उन्होंके जीवनपें 
पाया जाता है। भारत-माता घत्य है जिसको इस पकारके पूर्ण 
पुरुषकों कोमल अक्लपे घारण करनेका खौभःग्य प्राप्त हुआ था । 

अब परमात्माक्रे शाधिभौतिकसावका और भो कुछ वर्णन 
किया ज्ञाता है। डनका आधिभौतिक स्वरूप अनम्तकोटिब्रह्माएड- 
मय कार्यत्रह्म है। कारणत्रह्मके साथ कार्यत्रह्मग्नी श्रम्रिन्नता 
दोनेले कारणब्रह्म परमात्मामें उनकी माया शक्ति द्वारा जो कार्य- 
चह्मकी नित्य स्थिति विधमान है, दद्दी बिरादरूप परमात्माका 


आत्मतत््व। रप्४ 














आधिभोतिक स्वरुप है। वेदादि शास्त्रों इस रूपके अनेक बुत 
मिलते हैं। यथा दात्दोग्योपनिषदुर्मे:--- 

ख एवं अधघस्तात्‌ स उपरिष्ठात्‌ ख॒ पश्चात्‌ ख॒ पुरस्तात्‌ सः 
दृक्षिणतः स इत्तरतः स॒ एवेदं सर्वम्‌। 

परमात्मा नीचे हैं, ऊपर हैं पीछे और सामने है, दक्तिण और 
छउत्तरमे हैं, समस्त विश्त्र वे दी हैं। मुण्डकोपनिषदुर्मे लिखा है।--- 
अ्प्निमृर्दा चत्तु पी चन्द्रसूपों दिशः ओोत्रे वाग्‌विद्वुताश्व बेदाः । 
घाथुः प्राणों हृदय विश्वमस्य परदुभ्यां पृथिवी होष सर्वभूतान्तरात्मा ॥ 

घुलोक उनका भस्तक है, चन्द्र सूर्य चक्तु हैं, दिक्‌ कर्ण हैं, बेद्‌ 
बाणी है, चायु प्राण है, घिश्द हृदय है और पृथ्वी उनका चरण है, 
रह विराट पुरुष सकलमूतोंके श्रन्तरात्मा मी हैं । 

श्रीमदुभागवतर्मे इस विराट रूपका निम्नलिखित बर्णन मिलता 
है। यथां पाताल उनका पदतल है, रखातल चरणाप्र, महातल 
ग़ुरफ, तल्ातल जह्वम, छुतल जाजु भौर वितल तथा. अतल ऊअरुद्दय 
हैं। भूर्नाक उनका जघत, भुवर्लोक नांसि, स्वर्लोक खरस, महं- 
खाक प्रोबा, जनलोक मुख, तपोल्लोक खक्ताट और सत्यज्ञोक उनका 
शीर्ष है। इन्द्रादि देवगण डनके वाहु, भोषादिके भिष्ठ/।श्री देवतागण 
कर्णा, शब्द भ्रोत्रन्दिय, अश्विनीकुमारद्व नासापुट, सन्ध प्राणेन्द्रिय 
और हुताशव मुख है। अन्‍्तरीक्ष उनके नेत्रमोत्तक, सूर्य्य चच्चु, 
दिवाराजि अक्तिपश्न, ब्रह्मफद भू. अप तालु और रख ज़िह्मा है। वेद 
उनका ब्रह्म सन्ध, यम दंप्रा, स्नेदकला दस्तपंक्ति, जनोन्मादिनी माया 
द्वास्य और अपार सृष्टि कठान्न है। तज्ज३ उतका झोष्ठ, लोभ 
अधर, धर्म सतत, अघम पृष्ठ, प्रजापति सेढू, मिंत्रावरुण चुपख, 
समुद्र कुक्षि और पर्वतमाला अस्थि है। नदीलमूद् उनकी नाडी, 
चुक्षससुदद रोम, वायु-नि:श्वास, काल गति, मेक कैश, सन्ध्या बस्तर, 
अकछृति हृदय और चन्द्र.मन दै.। ज्ह्मण उनका मुख, छात्रिय बाहु, 


१५६ शास्त्र-चन्द्रिका । 





बैश्य ऊरू, श॒द्र पाद और यज्ञ कम है। इसी प्रफारसे परमात्माके 
आधिभौतिक भाषका चणन मिलता है। यद्दो सच्चिदानन्दमय 
परमार्माके झ्राध्यात्मिक, आधिदेदिक और झाधिभौतिकरूप व्रिविध 
भाषका वेद/द्शोख सस्मत परमतत्त्व है जिलको शानदृष्टि द्वारा 
सम्पक्‌ अपलोकन करके मुमुछ खाधक कृतार्थ दो खकते हैं । 

परमात्माके त्रिविध खरूपके विषपमें कुछ विग्दृर्शत कराकर झब 
छसके अझ्रधिदेवखरूप ईश्वरके अस्तित्व सथो प्रयोजनके विषयमें 
कुछ दिग्दर्शश कराया जाता है। ईश्यरके अस्तिस्वके विषषर्म 
खम्देद करना केवक्ष चिक्तविश्नान्तिमात्र है। क्‍योंकि, चीर होकर 
समस्त खुष्टिकी पर्याक्षोचना करनेसे सश्टिकर्सा कोई अवश्य दोंगे, 
एताइश विश्वास भौर ज्ञान विधेकिभनोंके चित्तमें खतः ही बदव 
द्ोने खगता है। वेदाजुमत समस्त शा्रोमे प्रक्तिको जड़ मामा 
गया है। हि 

“जड़रूपा माया! 
बह दैवीमीमांसाका सिद्धाम्त है। देवी भागघतमें भी लिखा है-- 
जडाएहं तस्थ साम्नियारप्रभवामि खचचेतना । 
अयस्काप्तस्थ साल्तिध्यादयसश्वेतता यथा ॥ 

जिस अकार चुम्वकक्े सान्तिध्यमें रदनेसे जड़ लोदामें सश्ञाल- 
नशक्ति झाती है ढसी प्रकार इंश्वरके अधिट्ठानके द्वारा जड़ प्रकृतिमें 
चेतमाजन्य सूष्टिस्थितिपलयशक्ति आती है। परन्तु बास्तवर्म 
प्रकृति जड़ है। प्रकृतिका यद्द जड़त्व श्र्थात्‌ ख्॑ कत्तृ त्वशक्तिकां 
अ्भाष फेघल समष्टि प्रक्तिमें द्वी नहीं, अधिकन्तु डखके परिशाम-- 
जात पदार्थोके अ् अज्ञमें देसनेमें आता है। पृथ्वी, जल, बायु, 
अग्नि आदि प्रकृतिपरिणामसे डत्पन्त समस्त पदार्थे हो जड़ हैं । 
इनमेसे किसीमे मो स्वयं कार्य करनेकी शक्ति नहीं है। यृथ्ची 
स्वेच्चासे मिन्‍न मिस्त प्रकारका शस्य डल्पन्न नहों कर सकती, 
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जल स्वयं नहीं बरख सकता, चायु स्वयं नहीं बद्द सकता और 
अग्नि तरद्द तरहका कार्य नहों कर सकता | इनके भीतर अवश्य 
कोई व्यापक चेतन सत्ता द्ोगी, जिनके संचालनसे ये सब जड़ 
बस्तु सिज़ निज कार्यको करतो हैं। बहद्दी सर्वव्यापक सर्वाधि- 
चिष्ठाता प्रकृतिके प्रेषक चेतबसत्ता ईश्वर हैँ। इसमें यदि यह 
सन्देद दो कि, प्रदृतिपरिणमजांत पृथ्डी, जल, बायु झादिका 
स्वभाव दी है कि, शस्य उत्पन्न करे, बरसे, बद्दे, या दग्ध करें इत्यादि 
तो इसका समाधान यद्द है कि, किसी प्राकृतिक वस्तुझ खभांव 
तभी नियमितरुपसे कार्य कर सकता है, जब इसकी नियामक कोई 
चैतनशक्ति दो | यदि पृथ्वीका स्वभाव दी शस्य ढत्पन्न करना हो,तो 
कंब किस देशमे, किस कालमें, ठथा किस ऋतु केसा शरूय दोना 
सादिये इसका नियमन कौन करेगा ? यह नियमन जड़ पृथ्वीके, 
ढारा फदापि नहीं दो सकता है। इसफे लिये पृथ्वीके श्रस्तर्वि 
द्वारी नियामक चेतनसत्ता धोनी चादिये। जड़ खबावकां परि- 
शाम या क्रिया अन्घपरिणाम या अन्धक्रिया है, चेतनसत्ताके 
अर्तिव्से दी उसकी अन्घता नष्ट होकर उसमें नियमालुसारिता 
झा सकती है। जलका स्वभाव बर्साना हो सकता है। परन्तु 
आतुफे मनुसार ठोक ठीक बर्साना और जिस देशमें जितनी वर्षा 
होती चाहिये डलको डसी नियमसे ठीक ठोक ' बर्साना तभी 
सम्तव दो सझता है, जब जलराज्यके अन्तर्विदारी कोई चेतने 
संचालक शक्ति दो। उस्री प्रकार बायुमें प्रवाहित द्ोनेका भन्‍्ध- 
खमाव रह सकता दै, परन्तु वसन्तऋतुंमे॑ मलयपवन 
बहना, पर्षामें पूर्ण दिशासे प्रवाद्चित द्वोना, शीत कालमें 
उत्तरसे बायुका प्रवाह होता, ग्रीष्मऋतुमें पश्चिमसे बदना आदि 
नियमित घायुप्रवाद झन्ध स्वमावक्रे द्वोरा कदापि सम्भव नहीं 
हो सकता है। इसके लिये अवश्य द्वी स्वीकार करना पड़ेगा कि, 
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धायुमएडलकों नियमित) सन्धालित फरलेवाल्ली कोई नियामक 
चेतन-खत्ता है। दम संसारके सामान्य कार्यम देखते हैं. कि, जब 
तक चेतनकी सद्दायता और प्रेरणा न दो, तबतक किसी जड़ बस्तु 
द्वारा नियमानुसार कार्य नहीं दो सकता है। इरान्तकपले लमझ 

के हैं कि, अश्विमें श्रवश्य यद्द शक्ति है कि, जल्वको बाष्प बना- 
कर उसी बाए्पके द्वारा ताना प्रकारके यन्त्र और इस्जिन आदि चत्ता 
सफ़े । परन्तु जिस दिसावसे बाष्प बननेपर झोर जिस तरहसे 
इब्जिन या मशीनमें उसके संयोग द्ोनेपर तब इज्विन या मशीन ठीक 
ठीक कार्य कर सकेगी, चह हिसाव या नियमानुसार वाष्यसंयोग 
करनेकी शक्ति जड़ अग्निम नहीं दहै। वदे शक्ति अप्नेझ्ा नियोग 
तथा बाष्पका संयोग करनेवाले चेतन मन्ुष्यमें दो है, जो नियमके 
अजुसार जलमें अग्निसंयोग द्वारा चाष्प बनाता है और उसी 
बाष्पको द्विलाबके साथ प्रयोग करके समस्त वबाष्पीय यानों तथा 
-यरत्रोंको चलाता है। इसमें और भी विवारनेका विषय यद है कि, 
यद्यपि बाष्पमें इडिजिम चल्लानेकी भ्ौर इजिनमें गाड़ी खोंचनेकी 
शक्ति है तथापि यदि जड़ इजिनका चल्ानेबाला कोई चेतन मनुष्य 
न छोगा तो योग्य शक्तिसे निर्देश समयाजुसार रेलगाड़ी का चल्लना, 
नियमित स्टेशनपर ठहरना, पुनः नियमित वेगके अनुसार स्टेश- 
नसे चलना, आवश्यकतानुसार बेगका न्यूनाधिक्य होना इत्यादि 
थातें कभी जड़ इज़िनके द्वारा स्वतः नहीं दो सकती हैं। जड़ 
अन्धशक्तिसे यद्द दो सकता है कि, यदि इज्िन चल्न पड़े, तो चलता 
ही रहेगा कभी ठहरेगा नहीं और यदि कभी ठदव॑र जाय- तो फिर 
चअल्ल नहीं खकेगा। मतः नियमित चल्ते,ठद पने तथा बेसवान होनेके 
ईनियामक किसी चेतनशक्तिके अधिष्ठानकी अवश्य ही आवश्यकता 
दोती हैं। झंब विचार करनेका विषय यद है कि, जब संलारके 
साधहुण लौछिक कार्यके नियमित चलानेके लिये भी चेतन त्ताकी 
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आधश्यकता द्वोती दै तो इस अनादि अनन्त प्रकृतिका महान सृष्टि 
स्थितिकार्य, जिसमें इतना अ्रमोघ नियम सदा ही प्रत्यक्ष हो रहा है 
कि, एक पत्ती तक ठसी नियमके बिना हिल नहों सकती है। उसमें 
कोई सर्वव्यापी नियासक चेतन सत्ता नहीं है, इस प्रकार कहपनां 
करना बन्‍्मत्त चिन्ता और उन्मत्त प्रत्लाफे सिवाय और 
कुछ भी नहों कहां जा खकता दै। यदि जड़ प्रकृतिफे 
संचालक या. श्रधिष्ठाता चेतन ईश्वर न -द्ोते तो कभी 
अनन्त कोटि ब्रह्माएडमयी विराद्‌ प्रकृतिमें खष्टिस्थितिप्रलयका 
नियमित क्रम नहीं रह सकता। खष्टिस्वमाचमयी प्रकृति अनन्त 
कालतक सूद्टि द्वी करती रहती, कमी प्रल्ययरा समय नहीं श्राता 
और यदि कभी प्रलय हो जाता, तो प्रलयके गर्भले नियमानुसार 
तथा निर्दिष्ट कालानुसार पुनः सष्टिका उदय नहीं दो सकता, जीपों 
-की फर्माछुलार उच्च नीच गति,रवि शशिका नियमित उद्य,ऋतुशौ- 
का नियमित बिकाश, शस्यसमद्धिकी नियमित वेशकाल्ष पाता नु सार 
अत्पत्ति, दिवाराजि, अमानिशा और पौर्णभासीका यक्रपत्‌ परिवर्तन 
खन्‍्द्रकलाका नियमित विकाश, भगवान्‌ भास्करका राशिचक्र्मे 
नियमित संक्रमण आदि सघघतोआज्व॒ह्यमान प्राकृतिक कोई भी क्रिया 
नियमित संघटित नहीं दो सकती । यद्द सभी बिश्वनिदान, विश्व* 
कर्त्ता, जमत्‌पाता, अनब्तकरुणावरुणालय परप्पिता ज्ञानखरूप 
चऔैतन्यमय परमेश्चरकी अनादि श्रनन्त प्रकृतिके अस्तहंद्यम सखे- 
व्यापिती नितल्यस्थिति और अधिष्ठातका कल्याणामय फज्ञ है जिसको 
श्रद्धावान्‌ भक्तजन प्रति मुद्बततमें अनुभव करके एरमानन्दलागरमे 
लचलीन दो सकता है, मिथ्या कुतकऋकंशचित अन्ञानीजनोंके अन्घ- 
कारमय हृदयमें इस क्ञानज्योत्तिका विस्तार होना कठिन तथा 
उन्दींके कृपाकदाज्षखापेत है। जैन और बौद्धदर्शनशात््र सूदम- 
लगतूमें प्रवेश करनेका सामर्थ्य रखनेपर भी और उनके द्वारा कोटि 
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“कोड महुष्यीका इस्नति साथव होते रहतेपर भो केबल इस अधि. 
दैवसत्ताका अनुभव जैन और बौद्धधर्मके प्रचारकोको न होनेके 
कारण बनके विज्ञानसमूद असस्पूरे रह गये हैं। बैदिक दशेव- 
शारझ्रोमें परमात्माके अध्यात्म, अ्धिदेव भौर अधिमूत तीनों 
विजानोके विस्तृतरूपसे प्रकट करतेका सामथ्यं रहनेपर ही और 
अहम, रैश्वर तथा विराद इन तीनों भगवदुभाबोंका यथा 
दर्शन षेद्कि झ्राचार्योंको दोनेके कोरण दी घैंदिक दर्शन और बेडिक 
धर्म पूर्ण कद्दा गया है। सच्चिदानन्द्मय अह्म, निष्क्रिय, सर्चत्या- 
पक, पूर्णा, श्रखड्र, अपरिणामी और मद्धितीय भावयुक्त हैं। इनकी 
सांचियद।नन्द्मय त्रिमावयुक्त सत्ता पक अद्वितीय स्व ख्॒रूपमे रहते 
खमभय वे दी प्रह्मनामसे अभिद्वित द्वोते हैं। पुतः डस्हीके शत्रिभावमे 
घद्दी सब्चिदानस्द्सत्ता ब्रह्ममावममं चिदुभावमय और विराटभाव- 
'में खदुभावमय योगीकों प्रतीत होने लगती है। योगिराज् अपने 
अलौकिक योगप्रत्यक्ष द्वारा उन्हींक्री आनन्‍्दलत्ताको आनन्दकन्द 
ईश्वरभावमें प्रत्यक्ष किया करते हैं। दिना दोके मानन्दका पूर्ण विक्ाश 
और शनन्दका पूर्ण आख्ादुन नहीं हो सकता है। यद्यपि अह्वि- 
तीय ब्रह्ममावमें सत्‌ , चित्‌ और झानरूद तीनों भाव एक ही भावमे 
परिणत हैं, यदि सत्‌ , चित्‌ और आनन्द तौनों भाव ही तत्त्वातीत 
अज्यभावमें हैं, परन्तु:ईश्वरभावके झलुभवमें एक श्रोर चित्माधमय 
अहामाव और दूसरी ओर खदुभावमय घिरादभावका अ्रज्ञभव 
विद्यमान रहनेसे परमान्दका आधारभूत ईश्वरभाचका वृशंन 
योगिराज सिद्ध महात्माओ्रोक्ती होता है। जगदौश्वर आनन्दकम्व्‌ 
हैं, इस कोरण उनसे आनन्दुक्तौलापूर्ण यद खूष्टि प्रकट हुई है। 
इसी कारण डपासनाराज्पमें ईश्वरभावको दी प्रधान साना गया 
है। वास्तवमें तौनों भाव एक ही एरमात्माके दोनेपर भी ईश्वरकी 
सददिमा जगतमें सर्वोपरि है। ओर इसी लिये वैद्क सप्त दर्शनमें 


औदवत्त्व । श्ब्र्‌ 


किसी म किसी रूपसे ईश्वरसत्ताके विषयमें बहुधा सर्यत किया 
गया दै जिसका विस्तृत रहस्य ग्रस्थास्तरमें # दृष्टब्य है। यदी 
बेदादि शास्त्र सम्मत आस्मतत्त्व है। 

















जीवृतत्त्व। 
---+००००-- 
भात्मर्व्रके विषयमें दिगृदर्शन कराकर अब जीवतरवफे विषय 
संक्षेपसे बिचार किया जाता है ! 

* झनादि अनन्त खष्टियवाहके भौतर जीवभावका बिकांश एक 
अलौकिक वस्तु है जिनको प्रकृतिके अन्तर्‌राज्यमें विचरणशील 
धीरयोगी हो समझ सकते हैं। मद्दापत्तरयके अनन्तर अ्रह्माणथ- 
रूृष्टिके समय जो सनक, खनन्दून और सप्तपिऋमसे जोबसूष्टि 
होती है वह जीवकी नई खष्टि नहीं है, परन्तु भद्ामतयके मर्भमें 
पु्बेकल्प्में बिलीन जीवोका पुनर्जन्पमात्र है। परन्तु अनादि अगस्त 
मदहाप्कुृतिकी खुष्टिधारामें जो जीचकी उत्पत्ति होती है बह्द 
एक अलोकिक नई घस्तु है जिलके लिये श्रीभगरवानने गीतामे 
कहा है।-- 

अक्तरं ब्रह्म परम स्वभाबो5ध्यात्म उच्यते । 

भूतमावोदुभबकरों विस्वर्ग: कमेसंश्ितः ॥ 
क्यविनाशविहौन सर्वे कारण परमश्क् दो भक्षर पुरुष हैं। 
जनके ऊपर नित्या परिणाममयी महाप्रकृतिकी जो अनादि अन्त 
खशिलीलाका स्वाभाविक विस्तोर है वदी श्रध्याव्म है और बखी 
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हुममे दृष्टव्य है । 





श्ध््र शाख्त्र-चन्द्रिका । 





नित्या आध्यात्मिक सष्टिख्लील्ाके बीचमे एक एक ब्यष्टिजीव्केन्द्रकी 
बत्पत्तिके लिये जो नित्य भ्रवाहमे नैमित्तिक परिणाम है डसाका 
नाम कम है। जिस भ्रकांर सब्चिदानन्द्मय कारणन्रह्म अनादि 
और अनच्त हैं. डसी श्रकार कार्यत्रह्मका अनादि अनन्त बिराद्‌ 
देह जिभावात्मक और £बत्रिमुणात्मक द्दोनेपर भी प्रवाहरूपसे 
अनादि और अनन्त दै । जिभाव और जिगुणक्रे कारण उस आद्चन्त- 
गद्ित खश्टप्रवादमं (प्रकृतिके स्वखभावका जो बिखर्ग है वही 
लीधोत्पक्तिका कारण है। 
& अहं ममेविवत्‌ ? 

बह्यकी तरद ब्रह्मकी शक्ति साम्यावस्थामें अधिकार और एक 
रूप रहती है। परन्तु प्रकृतिके स्वाभात्रिक दिलासके अलुलार 
ब्रह्मके सदुभाव और चिदुभावकी प्रृथकृतासे अब आनम्दभावक्रा 
विकाश हो कांता है उस्छी समय द्वेतभावके अमुभवके साथ दी साथ 
प्रकृतिकी सास्थावस्थामें ओ वेषम्य उत्पन्न द्वोता है उसीको प्रक्त- 
तिके स्वभावक्रा विखर्ग समझना डचित है। प्रकृतिकी इसी 
दशाके सख्राथ जीवोत्पत्तिविज्ञानका सम्बन्ध है। झमब अनादे 
अनन्त आध्यात्मिक सष्टिधाराके बीचमे॑ इस प्रकार जोबकेन्द्रका 
विकाश कैसे हे।ता है से। विचार करने येग्य है। भायातीत, 
सुणरदित, क्रियादीन, निर्विकार ब्रह्ममावमें सत्‌, चित और आन- 
न्द्सतता एक रसमयखत्तामें लबलीन रदती है। उस्र समय सूष्टि- 
विल्लासका कोई चिहमात्र भी नहीं रहता है। परन्तु जिस भावमें 
महेश्वर मायो दे श्रर्थात्‌ मायाके श्रविष्ठाता हैं और अ्रनादि अनन्त 
प्रकत्ति-माता मायों महेश्वरक्े सामने अपने अपूर्य लीज्ञाविलासको 
बताती है, वद्ां पर सत्‌ , चित्‌ और आनन्‍्दसत्ता एकरखताम 
,लबलोन न देकर पृथक्‌ प्रथक्‌ विक्षालको प्राप्त करतो है। उस 
भाषमें सतका विद्चाप्त चितूके आश्रयले अनोदि अबन्त खंशिके 


ज्ञीवतर्व । श्द्दरे 





रूपमें और चित॒का विलास सदझे अवल्म्बनसे कार्यत्रह्मरूपी विरा- 
दूके भीवरसे हुआ करता है सौर आनन्दरा विलाख सत्‌ और चित्‌ 
देनोमें ओ्रेतप्रोत दोकर दोनोके आंश्रयसे हुआ करता है। स्वाभा- 
विक अनादि अनन्त अ्रध्यात्म सष्टिघाराका विज्ञाल इसी भावमे 
होता है। यह्द भाव नित्य है इसलिये झ्ाध्यात्मिक सृष्टि भी नित्या 
है। इसी नित्या स्वाभाविक आध्यात्मिक खष्टिमे अनन्तकेरटि ग्रह- 
डपप्रहसमन्वित अनन्तकोदि अह्माएड शेभायमान हैं। इनकान 
से प्रलय है श्ौर न नाश है । प्रलय इस सृष्टिघाराके बीचमेंसे एक 
एक ब्रह्माणडका हुआ करता दै जिसको मदाप्रलय कहते हैं। महा- 
माया कारणाब्रह्म महेश्वरकी बद्दी महाशक्ति है, जो महेश्वरके 
सखलूभावकों श्राश्रय करके इस प्रकार श्रमादि अनन्त झोध्यात्मिक 
खशध्टिलीलाकों दिखाया करती है। इस खष्टिमें मद्दामाया और 
महेश्वरमें कोई पारस्परिक बंधन नहीं है। दोनों ही खाभाविक 
रूपसे एक दूलरेके आश्रयसे जगज्जन्मादिकौरण अपने अपने अल्लो- 
किकभावक्रों प्रकट करते हैं। साधनाके अन्तमें राजयोगी अब इन 
दोनों भार्वोको एक अद्वितीय सावमें मिलाकर अज्ुभव कर सकते 
हैं तभी डनकी मुक्ति दोती है | तभी वे मद्ाप्कृतिके प्रवाइमें मपने को 
प्रवादपतितरुपसे डालकर अनन्‍्तशान्ति और अनन्त आनन्दकों 
प्राप्त कर सकते हैं। इस्री दशामे उस ओऔवन्मुक्त मद्ापुरुषका विदेधद 
खय होता है। इसरीको बह्मखंदुसाव, कैवल्य, निवांण आदि नामसे 
शा्तरोने अभिद्दित किया है। इसी मुक्तदशाप्राप्त जीवकी प्रकृति तब 
शान्‍्त हो जाती है। अर्थात्‌ बसके अंशकी प्रकति तब डस्तको 
छोड़कर मद्दाप्रकृतिके विराट्स्व॒रूपमे मिल जाती है! इसी दशाकों 
लद्य करके बेद्गनन्‍्तद्शनने मायाक्ो अनादि और सान्‍्त प्रतिपादित 
किया है। झब इस अनादि झनसन्‍्त नित्य अ्रध्यात्म स्वाभाविक 
सट्टिधाराके बीचमें एक एक व्यष्टि जीवकेन्द्रका विराश कैसे द्वोता. 

















श्च् शास्त्र-चन्द्रिका । 





'हज्यो बताया जाता है। भीमांसादशशनमे जीवभावके विकाशके 
विषयमें कद्दा गया है किः-- 
“'चिज्जड यन्धिज्जीबि/ा 
#तदुभेदनाडुमयविमुक्तिए? 
चित्‌ और जड़की जो अ्रन्थि है डलको जीव कहते हैं, इस अन्थिके 
भेद दो जानेखे चित्‌ और जड़ दोनोंहीकी मुक्ति द्वो जाती है । चित्‌ 
और जड़में यद् प्रस्थि कब और कैसे होती है, इसका निर्णय होना 
चाहिये। वह बात पहले द्वी कद्दी गई है कि, त्रह्मशक्तिरुपिणी 
जड़माया का रणखब्रह्मके सदृभावके आभ्रयसे अपने लीलाधित्ाखको 
बताती हैं | इस लीक्ाविल्ञालके बताते समय परियामिनी प्रद्धतिर्म 
दो धाराएँ चलती हैं । एक सत्से ित्‌की ओर और दूसरी चितसे 
खतूकी ओर अर्थात्‌ एक जड़से ख्ेतनकी ओर और दूसरी चेतनसे 
जड़की शोर । एक सामान्य दृष्टान्तके द्वारा इसको ऐसे समझ 
सकते हैँ कि, यद्‌ कोई वृद्ध मर जाय, तो उस्रके श्न्तगत चेतन 
अंशका क्‍या होगा ? बह अंश क्रमोस्नतिको भ्राप्त होता हुआ क्रमशः 
अम्यान्य वृक्तयोनिके भीतरसे ऊपर जायगमा। तबनम्तर बुत्तयो- 
निको समाप्त करके स्वेदज, अण्डज और जरायुज योनिक्रमसे 
इस्नत द्वोता हुआ अन्‍्तमें मनुध्ययोनि प्राप्त करेगा और भनुथयोनिम्म 
भी उन्नति करता करता चरम उन्नति उसकी यद्द होगी कि, घह 
चेतन अंश प्रकृतिकी अन्तिम सीमापर पहुँच कर प्रकृतिसे भ्रतीत 
निशुण ब्रह्ममावमे मिल जायगा, जद्दां पर पुनः उसमें डसनति या 
अवनतिमूलक कोई भी परिणाम नहीं दो सकेगा अर्थात्‌ वह चेतन- 
मुक्त दो जायगा। यही प्रकृतिराज्यमें जड़ले चेतनकी ओर अ्रन्न- 
सर होनेकी धारा है। परन्तु चेतनले जड़की ओर जो धारा 
चलतो बह इस प्रकार नदीं है। इसको बक्षके इष्टान्तपर इस 
अकारसे समझ सकते हैं कि, वृत्तके मर जानेपर यद्यपि डसमेंका 


जीवतत्त्व श्द्४ 








चेतन अंथ ऊपरकी ओर क्रमोन्‍्नति करता रहेगा तथापि उसका 
पश्चमृतमय जड़ प्राकतिक अंश ऊपर नहीं जा लकेगा । बह क्रमशः 
आखणविक विकर्षण क्रियाके अधीन होकर नीचेकी ओर श्र्थातू 
प्रकृतिके जड़ भाचको ओर द्वी गिरता जायगा | श्र्थात्‌ सूखे दृक्तके 
पत्ते और काछ आदिके परमाणु परिणामको प्राप्त होकर मिट्टी, 
पत्थर श्रादिमें परिणत दो जायेंगे। प्रकृतिके चेततलभावकी ओर 
तो एक सीमा हैं जिससे चेतन अंश क्रमशः प्रकृतिके सास्बिक- 
राज्यकी ओर अग्नलर होता हुआ अन्त प्रक्ृतिराज्यको छोड़- 
कर ब्रह्ममें मित्र सकता है । परन्तु प्रकृतिके जड़राज्यकी 
ओर तो पेसी कोई सीमा नहीं है । इसलिये जो घारा प्रकृति 
फे जड़राज्ययी ओर अग्रसर द्ोती हुई अस्त प्रकृतिकी पूर्ण 
वामस्लिक सीमापर पहुंच जञायगी बहां डस घाराकी गति कहां 
होगी ? वहां वद धारा तमोंगुयक्ी शेष सौमातक पहुंचकर आगे 
जानेका रास्ता म पाकर, जिस प्रकार समुद्रका तरक् तटभूमितक 
पहुँच कर पुनः संमुद्रकी ओर द्वी त्लौदता है, डखी प्रकार जड़खे 
चेतनकी ओर जा, तमोगुणराज्यसे रजोगुणराज्यको ओर द्वी लौट 
आवेगी। इस प्रकारसे जब प्रकृतिके सत्‌भावकी घारा चिक्धावको 
ओर भर्थात्‌ जड़भावकी घारा चेवनभावको ओर अग्नसर हे।ने 
खगती है उस समय छल जड़भाव या अ्विद्याभावके भीतरखे 
चिक्लाबकी ज्येति प्रतिफलित देने तो दै। घट्दी श्रविद्यार्म 
प्रतिफल्नित श्रतित्ञीम चित्‌सत्ताक्ी ज़्याति या भप्रतिबिम्बरुप 
ज्ीवात्मा है जिलके साथ शविद्याके महंभावका सम्बन्ध हे जाता 
हैं । डस अवस्थाका समकऋनेके लिये और कुछ विस्तारसे कद्दनेको 
आवश्यकता है। यद्द संसार तिगुणात्मक है । जड़ और चेतनकी 
दे। धाराओके साथ खमावतः तम और रूक्त्वगुसका सम्बन्ध है। 
मुक्तात्मा जीवन्मुक्तमें सत्वगुणकी पूर्णता और मिट्टी पत्थर आदिमे 


श्द्द्द शाख्त्र-चन्द्रिका | 


खं्ख्लल््+ 
तमे!गुणकी पूर्णताका उदाहरण समझने योग्य है। सक््वगुशाका 
सद्ाण ध्रकाश है।इस कारण सच्चग़ुणके परिणाममें आत्माके स्वस्व- 
झूपका प्रकाश होना खाभाविक है ! परन्तु तमःमें अज्ानका 
सम्बन्ध रदनेके कारण जड़॒भावमे जब विरुद्ध परिणाम होगा, उस 
ध्रषस्थाम तमे।गु णर्मे अपेक्षाकृत सक्त्वगुणके उदयके साथ दी साथ 
चिद्धावका विकाश द्ोना स्वतः सिद्ध है। अर्थात्‌ पूर्णजडुमें अब 
विरुद्ध परिणाम उत्पन्न हुआ उसमें जैलला जैसा सर्यगुणविकाशका 
अबलर मिल्नता गया बैंखा वैसा ही छिदंशकां प्रकाश प्रतिफत्तित 
हे।ता जायगा | चिद्‌शक्के प्रथम विक्राशके साथ ही साथ चिज्जड- 
अंधि उत्पन्न दोगी । जिस प्रकार सूर्यका प्रकाश सकल स्थारनामें 
रहनेपर भी मलिन दपंणमें सू्यका प्रतिविभ्व नहीं जम सकता है, 
घरन्‍्तु उसी दर्पण को मलिनता जितनी जितनी दुर द्वोती ज्ञाती है 
सूथ्येका प्रतिबिम्य भी द्पंणमें उतना डतना भाखमान ध्ोता जाता 
है, ठीक उसी प्रकार श्रात्मचैतन्‍्यका विकाश जड़चेतनात्मक समस्त 
'विश्वके सबंत्र होनेपर भी प्राकृतिक जड़भावकी पूर्णसीमार्म आत्म 
चैतन्यका विकाश नहीं देखनेमें आता दै, परन्तु प्राकृतिक प्रवाहकी 
स्वाभाविक ग्रतिके अनुसार जब जड़भाबकी ग्रति तमोंगुणखे 
ऊंपरकी ओर या सत्से चितेकी ओर द्वोने लगती है, तभी सतूके 
ऊपर चित्का प्रतिबिम्ब साखमान होने लगता है। यदी मीमासा- 
दर्शनकथित चित्‌ और जड़के भ्रन्थिरुप जीवभावका विकाश है। 
जिस प्रकार अश्निमे पूर्ण दादिकाशक्ति रहनेपर भो भस्माच्छादित 
अश्निकने द्वारा उस प्रकांर दददनकाय्ये नहीं दो सकता है, ठीक उसी 
प्रकार आत्मामें पूर्ण ज्ञान और पूर्ण शक्ति रहनेपर भी जड़के खाथ 
अन्थि द्वारा अविद्यान्धकाराचउुन्न क्षीएविकाशयुक्त आत्मामें पर- 
आत्माका बह पूर्ण क्वान विकाशप्राप्त न होकर धच्छुन्न हो जाता 
है। इसौसे भ्विद्योपद्दित चैतन्य जीवात्मा अपने शानमय यथार्थ 
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खरूपको भूलकर प्रकृतिसस्पके द्वारा बद्ध दो प्राकृतिक खुख-दुःख- 
भोद्दात्मक समस्त भावोंके साथ अपनेको भावित करके संसारमें 
ओऔपच।रिक बन्धनको प्राप्त हो जाते हैं। यददी जड़के साथ अंधि 
द्वारा चितकी खरूपविस्मृति और बन्धनका कारण है। इसी कारण 
चेदाग्तदशंनने अ्विद्याको भी अनादि और खानन्‍्त कद्दा है। किसी 
चक्रके आवत्तेनके समय दम लोग देखते हैं कि, उस आवचतंनर्मे 
सदा ही दो गति रद्दा करती है श्र्धात्‌ चक्रका एक अंश जब ऊपर- 
को जाता दै, तो उसी समय दूसरा अंश नीचेको जाता है और जब 
दुखरा झंश ऊपरकी जाता है ते प्रथम अंश नीचेका जाता है। 
अह्याएडप्रकृतिकी गति भी चक्रावत्तको तरद् है, इसलिये इसमें 
सतसे चित॒क्की ओर और चितसे सत्की श्रोरकी गति प्रतिनियत 
स्वाभाविकरूपसे द्ोती रद्दती दै और इसी सत्से चित्‌की ओरकी 
गतिमे जीब्रमावका भी अ्नमन्त विकाश द्वोता रहता है। इसौले 
ज्ञीबधारा प्रधाइहरूपसे अनादि अनन्त और खाभाविक है। 
जिसको गीतामे-- 
+ खमावो5धघ्यात्म उच्यते ? 

ऐसा कहा है। परन्तु एक एक जीबका केन्द्र प्रकतिकी सीमा- 
पर जाकर चित विलय प्राप्त दोनेसे व्यष्टिजीवधारा स्ादि खाम्त 
है श्रीर इसलिये आध्यात्मिक सृष्टि नित्य होनेपर भी एक एक 
जीवकी मुक्ति द्वो सकती है। यथा--कर्ममोमांखादर्श न्मे:-- 

“तस्माद्नादनन्ता जीवधघारा ४ 
“ सादिलान्तत्वात्संस्कारस्य तन्मुक्ति: ? 

अध्यात्म सष्टिमें जीवधारा अनादि अनन्त है, परन्तु व्यप्ि 
सप्टिमें जीवसंस्कारके लादि खास्त होनेसे जीवकी मुक्ति होती है। 

ऊपर लिखित विज्ञानके द्वारा यह सिद्ध इुथआा कि, तमोंमावकी 
अन्तिम सीमासे जब अकृतिका प्रथम परिणाम होता है उस समय 
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अविद्याविजड़ित क्रमो दुष्बंगतिशौल प्रक्ृतिमें जो चित्‌सत्ताके झासा* 
स्का उदय द्वोता है बद्दी जीवात्मा है। वह आमास अविद्याचछुल्न 
दोनेसे अपने यथार्थ खरूपको श्रकट नहीं कर सकता है, इसलिये 
उनका नित्य शुद्ध बुद्ध मुक्त खमांव प्रच्छुन्त होकर प्रकृतिसस्पक- 
जनित बन्धतसावका समावेश उसमें दो जाता है। प्रकृति अपनों 
ऋमोन्नतिशील गतिके अनुसार अधिद्याराज्यसे विद्याराज्यकी ओर 
जितनी श्रग्मनसर द्वोती जाती है प्रकृतिप्रतिबिभ्वित वद्द चेतनलत्ता 
भी ढतनी दी अ्रविद्यामेघलिमुंक् होकर अपने स्वरूपके शानको 
प्राप्त करती जातो है । यद्दी भ्रकृतिप्रवादर्मे जीवक्रमोन्नलिक्ी धारा 
है । इल प्रकार प्रकृतिकी ऊदुध्यंगतिके खाथ अपने यथार्थ स्वरूपका 
शानल्लाभ करते करते जब प्रकृति अपने खाह्विक प्रवाहकरे अन्तमें 
पहुंचकर चितसत्तामें क्य द्वो जाती है,डल समय पूर्णझूपले 
प्रकृतिके आवरणसे नि्मुक्त जीवात्मा भी अपने पूर्ण स्वरूपका 
अखुभव कर लेता है. और डसी समय उसको यद्द शान प्राप्त धो 
जाता है कि, वद नित्य शुद्ध वुद्ध मुक्त स्वथाव है और निविक्ार 
पूर्ण शावमय खच्चिदानन्द्से डखका कोई भी भेद नहीं है। जो कुछ 
भेदका भाव डसके भीतर अबतक था, स्रो केवल प्रकृतिके द्वारा 
क्ञानके आजुत रदनेसे स्रान्तिघूलक दी था । उसी समय जीब झपने 
यथार्थ स्वरूपकाी पद्धचानकुर कह खकता है कि, “ श्रहं ब्रह्मास्मि? 
मैं त्रह्म हैं । “तत्त्वमखिः आदि मद्दतवाक्‍्योंकी चरिताथंता जीव 
जिजमावर्मे उसी समय कर सकता है। 

ऊपर वर्णित विचारोके द्वारा यद्द लिद्ध हुआ कि, जीघ और 
अहम स्वरूपतः अभिन्‍न ईैं--डनमें सेद केवल अविद्योपाधिके कारण 
दी दै। बास्तविक दोनोंमे कोई भेद नहों दै। अहामें सदुभाव, 
विदुभाव औ्रोर आनन्द्भाव झुब्यक्त हैं, जीवमें ये तीनों भाव मायाके 
द्वारा आच्छुन्त द्वोनेके कारण अव्यक्त या ईषदुव्यक्त हैं। मायाका 
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असवरण जीवके ऊपरले छान द्वारा जितना तिरोद्दित होता जाता है 
इतना दी सत्‌, चित्‌ और आनन्द्माव उच्तमें व्यक्त होता जाता द्दै 
ओर अन्तमें जिस समय मायाक्रा आवरण एकबार दो जीवपरसे 
तिरोद्दित द्वे। जाता है उस खमय उसका सत्‌ , चित्‌ और झानन्द्‌- 
भाव पूर्ण व्यक्तताको प्राप्त दे जाता है। उसी खमय जीव कद्द सकता 
है कि, 'से।5हूं! 'अद्ं अह्मास्मिः मैं अह्म हूं । इसो लिये भ्रुतिने कद्दा हैः-- 
“ब्रह्म बेद श्रद्मैव मवति ? 
+ ब्रह्म सन्‌ श्रह्म अवेति 5 

जीब ब्रह्मकों ज्ञानकर तब ब्रक्ष द्वोता है, ब्रह्म होकर तब ब्रह्चको 
जानता है। 

बेदान्तशाद््रमें आत्माकी जो जाप्रतू, खष्त, छुषुत्ति और तुरोय 
इन चार दशाओंका वर्ण॑त है उनमेंसे जाग्रत्‌ दशा स्थूल्रप्रकृतिके 
खाथ और खष्नवृशामें सूचमप्रृतिके साथ आत्माका अभिमान 
सम्बन्ध रदता है जिससे प्रथ्म अवस्थामें स्थुत्ष संखारके और 
द्वितीय अबस्थामें सूत्म संलारफ़े भोक्तोरूपसे आत्मा अविद्योपाधि 
द्वारा प्रस्त रददते है| .सुरीयात्रस्यामें श्रकतिसम्पर्कको परिद्वार 
करके ब्रह्मके साथ मिलकर प्रह्मसावर्मे आत्माका श्रवस्थांन होता है 
ज्षैसा फि, इससे पदले कध्दा गया है! इस प्रकार खरूपमें अरवसिध- 
तिके बाद आत्मा की प्रकृत्तिको शोर पुनराकृत्ति नहों होती है, परन्तु 
खुषुप्ति अषस्थामे स्थूल सू्म पक्ृतिकों छोडुकर प्रतिविम्वभूत जीष- 
का विभ्वमूत ब्ह्मझे खाथ जो पएकमावमें अवस्थान द्वोता है वह 
नित्य नहीं है, क्‍यों कि सुघुत्तिक्के अनन्तर जाअइशाके उदय होते ही 
औीब पुनः संसौरकी ओर प्रत्यापत्तेन करता है! इसलिये बेदास्त- 
दर्शनमें सूत्र हैः-- 

“ तद्मावो नांडीषु तच्छू तेरात्मनि च?” 
४ अत: प्रयोधोष्स्मात्‌ ? 
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महर्षि वेद्व्याखके ये दो सूज श्रुतिसस्मत हैं. यथाः-- 

5य एषो5न्तहंदये आकाशस्तस्मिन्‌ शेतेश-बूद्ददांप्एयके। 

+ सता सोम्य तदा सम्पन्नो सवतिश 

* खत श्रागम्य न विडुः खत आगच्छामदे?? 

“सर्वाः प्रजा अदरदगंच्छन्त्येत ब्रह्म लोक 

न विन्दुन्ति भनुतेन द्वि प्रत्यूढाः !--छान्वोग्ये । 

अन्तहंद्यर्में जो आकाश धर्थात्‌ ब्रह्म है उसमें जीव सुप्त होता 

है। उस समय जीव सत््‌ श्र्थात्‌ त्रह्मके साथ मिलित द्वोता है। 
स्तरकल जीव इस प्रकारसे भतिरात्रि सुघुप्तिमे त्रह्मलोक प्रापकर प्रातः 
काल वद्दांसे लौट झाते हैं। अविद्याकी डपाधिके कारण जीबको इस 
प्रकार ब्रह्मलोक गमनकी वात स्मरण नहीं पड़ती है | जीवके इस 
मिलनके साथ विच्छेद दै। इसलिये यह मिल्रन श्रात्यन्तिक सुख- 
प्रद नहीं है। इसी फारण प्राणसस््ता निखिलानन्द्निकेतन बह्मके 
साथ चिरसस्मेलनके लिये जीव सदा दी ल्राल्मायित रहता है। 
जब जीवकी यहद्द दार्दिकी इच्छा परिपूर्या होती है तभी जीव अह्मसे 
मिलकर प्रह्मके साथ अपने एकत्वकी सात्षात्‌ ढपलब्धि कर 
खकता है। यथा वेद्न्तद्शुनमेः-- 
“आत्मेति तूपगच्छुन्ति प्राहयन्ति च!? 





«श्र ब्रह्मासिप्रि? “ अ्यमात्मा ब्रह्म ” इत्यादि मदोवाक्यैस्तत्व- 
विद आ्त्मत्वेनेंव बनह्म ग्हलन्ति तथा “तत्त्यमलि” इत्यादि मद्दावाक्‍्येः 
झूचशिष्पा न आहयन्त्यपि । 

तस्वशानिगण “ मैं ब्रह्म हूं” “यही झ्ात्मा ब्रह्म दै? इत्यादि 
भद्दावाक्‍यों द्वारा जीव और अह्ायकी एकताका अनुभव करते हैं. और 
* तुम दी ब्रह्म दो ? इत्यादि मद्दावाका द्वारा शियको जीव और बह्म- 
की एकताका अलुभव कराते हैं । इस प्रकार अवस्थाकी प्राति जीव- 
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को केसे होती है? इस प्रश्नके उत्तरमें श्रीमगवान्‌ वेदब्यास जीने 
वेदान्तसूजमें लिखा हैः-- 
“पराभिध्यानाचु तिसेद्दितं ततो हास्य बन्धविषयेयो? 
“+देहयोगादु वा खोडपिए 

इनके भाष्यमें भगवान शद्भू राचार्यने लिखा हैः-- 

“कस्मात्‌ पुनर्जीगः परमात्मांश पव संतिरस्कृतशानेश्वयों 
भवति ! खोषपि तु शानैश्वयतिरोभावों देहयोगादु वेहेखियमनोंबु- 
द्विविषयवेदनादियोगादु भवति | अ्रस्ति चात्र चोपमा। यथा 
चाग्नेदंदनप्रकाशनसंपनन्‍्तस्थापि अरणिगतस्य धृहनप्रकाशने तिरो- 
द्विते भबतो यथा वा भस्पाचडन्नस्प | अतोडउनन्‍्थ पवेश्वराज्जी बः 
खन्‌ देहयोगात्तिरोहितश्ञानैश्वयों भवति। तत्पुनस्तिरोदित सत्‌ 
परमेश्वरमभिध्यायतो यतमानस्य जस्तोर्विधूतध्वान्तस्य तिमिरति- 
रस्कृतेव हक्शक्तिरौषघवीर्या दी श्वरप़सादात्‌ संलिद्धस्य कस्यचिदा- 
विभंवति न स्वभावत एवं सर्वेषां जन्तूनाम्‌। कुतः? ततो दि 
इंश्वराद्धतोरस्य जीवस्य बन्धमोक्ती भचतः । इैश्वरस्घरूपापरि- 
छानादु बन्धस्तत्स्वरूप परिशानात्तु मोत्षः ।7 

जीव जब ब्रह्मका अंश है, तो उसमें छानेभ्वयंका अभाव वर्षो 
देखनेमें श्राता है ? देहसम्बन्धवशात्‌। देह, इब्तिय, मन, बुद्धि 
आदिके साथ संयुक्त द्वोनेसे जीवका इश्वरभाव तिरोद्दित दो जाता 
है, जिस प्रकार काष्टयत अथवा भस्‍्माच्छादित अभििमें ददन और 
प्रकाशशक्ति तिरोहित दो जाती है। इल कारण जीव इश्वरसे 
प्ृथक्‌ न दोनेपर भो देदयोगवशात्‌ अनीश्वरभावको प्राप्त दो 
जाता है! जिस प्रकार तिमिररोगश्रस्त नण्दष्टि मनुष्यकी दरष्टि- 
शक्ति शऔषधिके गुणसे उसको पुनः धाप्त हो जाती है, बिना अयाख 
प्राप्त नहीं होती है, ठीक उसी प्रकार तिरोदितशक्ति जीच बह्ाक्रे 
परस्िध्यानमें यत्ञशोत्र देकर उनके प्रसादसे सिद्धिलाम करनेपर 


श्र शास्त्र-चन्दिका । 


अपने तिरोद्दित ऐश्वर्यक्रा पुनः प्राप्त करता है। क्योंकि इश्वरसे 
दी जीवका बन्ध-मोद्ध है। ईैश्वरखरूपके अज्ञानसे बस्ध और शानसे 
भोक्ष है। यही ज्ीच और बहाका औपाधिक प्रभेद, स्वरूपतः 
प्रकता, स्वरूप प्राप्तिक झपाय और प्रतिबिम्ब श्रोर अवच्छिस्न- 
घखादका रहस्यपूर्ण समाधान और समस्वय है, जिसको ब्रह्मवेत्ता 
भ्रीगुरुदेवसे प्राप्त दोनेपर खाधक सवंथा परिच्छिम्न साम्प्रदायिक 
भाषोंसे मुक्त देकर आत्मला्तात्कार ज्ञाभ कर सकते हैं। उनकी 
इृद्यग्रन्थि सिन्‍न दे! जाती है। संशयजाल छिन्न दो जाता है और 
अनादि संस्कारथक चिरकालके लिये निरस्त द्वोकर उनके परम- 
धाम प्राप्त दा जाता है। 
जीवभाषके उद्यके अनन्तर प्राकृतिक शरीरत्रयफे साथ औवका 
सम्बन्ध दो जाता है। इस स्थूल खूदम और कारण शरीररूपी 
उपाधित्रयके विषयमे फर्मेमीमांसांदशनर्मे तीन सूत्र मिलते हैं। 
यथा।-- 
“आ्राद्यात्‌ कारणाविर्भावः ४ 
अतझ्ैसर्मिकगतिः खुद्मद्देतु:” 
“तत्तीखवेगात्स्थूलम्‌? 
कारण शरीर जीवके प्रथम संस्कारसे ढत्पन्न है। उसकी 
स्वाभाविक चेष्ठासे सूइ्स शरीर साथ दी साथ बन जाता है और 
सूच्म शरीरके तीमथवेगददेतु स्थूल शरीर बन जाता है। 
अब इन सूर्भाके भावार्थ क्रमशः नीचे प्रकाशित किये जाते हैं। 
शुणमयी प्रकृति अविद्यासम्बक्तित तमोगुणका अन्तिम सीमासे अब 
चित्सत्ताकी ओर अग्नसर होने लगती है उस खमय प्रकृतिके जिस 
अविद्याभावपर चित्पतिबिम्बका प्रथम विफकाश होता है उसको 
कारण शरीर कद्दते हैं। व्यष्टिस्टिके अर्थात्‌ पिए्डसवृष्टिके विका- 
शार्थ प्रकृतिराज़्यमें यद्दी आदि संस्कार है जिससे कारणशरीरफा 
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आविर्भाव दोता है। यही प्रथम सूज॒का भाद्ा्थ है। पग्मदशी- 
कारने इस विषयमें लिखा है। यथा:-- 
अधिद्यावशगम्त्वन्यस्तद्वेचिव्यादनेक था ! 
स्तर कॉरणशरीरं स्यात्माक्षस्तत्राभिस/नवान्‌ ॥ 

श्रविद्यायुक्त प्रकृति जिलपर आत्माका प्रतिबिम्ब पड़ता है 
डलीको कारणशरीर कहते हैं। जीव उस्तो अ्रविद्यामयी प्रकृतिके 
साथ अभिमान द्वारा संयुक्त दोकर अपने खरूपकों भूल जाता ह्दे 
ओर अपनेको प्रकृतिवत्‌ मानने लगता हैं। यद्दी जीवों प्रथम 
बन्चन प्रारम्म द्वोता है। 

इस प्रकारसे फारणशरीरक साथ जीवका सम्बन्ध हो जआनेपर 
जीव 'श्रहम्ता'का उदय द्वोने लगता दवै जिससे प्रकृतिके अ्रम्याध्य 
खूदमविकारके प्रति जीवक्की ललखा द्वोने लगती है । इस प्रकार 
स्वाभाविकरुपसे लालस। युक्त खंस्कारका ददय दोंना द्वी जीवकी 
खूबमशरोर-प्राप्तिका कारण दै। यही द्वितीय सूश्रका घथ है। 

“बदन बाक्‌" 
“वन थोचम” 

जीवर्मे बोलनेकी इच्छा होनेले बागिन्द्रियक्नी उत्पत्ति हुई, छुम- 
नेको इच्छा दोनेले धवरणेन्द्रियक्ी उत्पत्ति हुई इत्याद्‌ श्रुतिवत्ननोके 
द्वारा भी उल्लिखित सिद्धान्त प्रमायित द्योता है। # ओ्रीमदुभागवतमे 
विराट पुरुषके झमभिमान द्वारा जगदुत्पत्तिवर्णनप्रसडूम इस सिद्धा- 
न्तका सुन्दर घर्णन किया गया दै। यथा+- 

विराट पुरुषके साथ मायोपाथिका सस्वन्ध होनेखे महान 
अन्तराकाशमे क्रियाशक्तिका स्फ्रण होने लगता है जिससे इन्द्रिय- 
शक्ति, मनःशक्ति, बल ओर सूच्म प्राणक्ा विकाश होता है। तदनच- 
क्तर घाणके स्पनन्‍्द्नसे विराट पुरुषमे छुधा तृष्णाका लदय दोनेपर 

# प्रमाण घयकल्पदुमम द्रष्टब्य दें । 
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पिपाखा और बुभुक्ताके कारण उनमें मुखकी उत्पत्ति दोती है, 
जिससे तालु और नानारखग्ाद्दी जिहाका पथक्‌ एथक्‌ विकाश दो 
जाता है। तद्नन्‍्तर उनमें दोलनेकी इच्छा दोनेसे घामिन्द्रिय 
और वहिदेवताका विकाश दो जाता है। इस प्रकार प्रत्येक इन्द्ि- 
घेके विकाशके साथ साथ इन्द्रियचालक तत्तदु देवताका भी विक्राश 
दो जाता दै। प्राणवायुका अत्यन्त सश्जार तथा गन्धग्रदणकी 
इच्छा दोनेसे झोणेन्द्रिका विकाश हो जाता है। अन्घकारमय 
मद्दाप्रल्यगर्भसे उत्थानानन्तर उनमें देखनेको इच्छा द्वोनेसे चच्चु- 
रिन्द्रियका विकाश होता है और शब्दग्रदणय तथा झदु काठिन्यादि 
जशानके लिये अवरणेन्द्रिय और त्वगिन्द्रियका विकाश द्वो जाता है। 
सदन्तर बिशद्‌ पुरुषमें नांनाकमंकी इच्छा होनेसे पाणीन्द्रिय और - 
तदधिष्ठीजो देवता इन्द्रका विकाश दोता दै भौर चलनेकी इच्छा 
होनेसे पोदेन्द्रियका विकाश दोकर यशेभ्वर बिप्णु डसमे अधिष्ठान 
करते हैं। तद्नसन्‍्तर प्रजोत्पत्ति और झानन्दकी इउद्धा द्ोनेले उप- 
ह्थेन्द्रियका विकाश दोत। है जिसमें प्रजापति श्रधिष्ठान करते हैं । 
तद्नन्तर अखारांशके त्याम फरनेकी इच्छा करनेसे पायुइन्द्रियका 
सिकाश द्वोता है जिसमें मित्र देवदा अ्रधिष्ठान करते हैं। तद्ननन्‍्तर 
चिल्ता फरनेकी इच्छा करनेसे मनका विफाश द्वोता है जिसमें चन्द्र 
देवता अधिप्लान करते हैं |” यही सब मायामिमानी विराटपुदषमे 
कारणशरीरगत लालसासंस्काराचुलार समस्त सूदम शरीरके विका 
शका कारण है। ठीक इसी प्रकारसे पझविद्याप्रतिबिस्बितचेतन्य 
ज्ीवमे प्रकतिके साथ भ्रदम्सावसम्बन्ध उत्पन्नद्दोते दी सूच्मशरीरके 
समस्त भोगोंके प्रति खतः इच्छा उत्पन्न होने लगती है जिससे 
ढनके कफारणशरीरके साथ पश्चेक्मेन्द्रिय, पठचश्ानेन्द्रिय, पश्चप्राण 
ओर चित्ताहंकारखद्वित मन बुद्धि इस प्रकारसे सन्नद पदार्थमय 
चूच्मशरोरका सम्बन्ध दो जाता है। यहद्दी कमंमीमांसादर्शनकथित 
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द्वितीय सुत्रका तात्पर्य है। सूचमशरीरके डपादानरूप इन सप्तदश 
पदर्थोकों जीच व्यापकन्नह्माएडप्रक्तिसे झपने ऊपर आकर्षण कर 
लेता दै। पश्वदशोकारने इन सप्तद्श उपादानोका नाम वर्णन 
किया है यथाः-- 
बुद्धिकमे न्द्रियप्राणप/्चकेमनसा घिया। 
शरीरं सप्तद्शमिः सूद तल्लिक्नमुच्यते ॥ 
पह्वशानेन्द्रिय, - पदश्चकर्मन्द्रिय, पञ्चप्राण, मन और बुद्धि 
(चित्त और अहझ्लार सदित ) इन सप्तदश डपादानोंसे सुदमशरीर 
बनता है जिलको लिझुशरीर कद्दते हैं। सूच्मशरीरके विकाश 
होनेके बाद इन सब इन्द्रियोंके द्वारा स्थूलमोग करनेकी प्रबल 
इच्छा प्रकृतिभावापक्न जीवमें उत्पन्न होने लगती है, जिखसे ब्रह्मा- 
शडप्रकृतिके पृथ्वी, जल्न, वायु, अग्नि ओर आआकाशरूप पश्चच महा- 
भूतोके स्थूल ढपादान द्वारा जीबको भोग और सह्थूलशरीर प्राप्त 
दो ज्ञाता है। यही- 
# तत्तीत्वेगांत्‌ स्थूलम्‌? 
इस कमंमीमांसोक्त तृतीय सूतरका तात्पयें हैः- 
£ स्थात्पंची कृतभूतोत्थो देह स्थूलो5म्नसंशकः ? 
पश्चीकृत पञ्चभूताके द्वारा जीवके स्थूलशरी रकी बत्पतक्ति होती 
है ऐला शाखमें भी कद्दा गयः है। इन तीनों शरीरोंकों जीबके 
आवरणारूप पं्धक्ोष भी कह गया है। स्थूलशरीरमें अननमय 
कोष, सूदमशरीरमें प्राशमय, मनोमय और विज्ञाममय फोष और 
करणशरोरमें क्रानन्दमय कोषकी स्थिति वेदान्तशाल्षमें मानी गई 
है। इस प्रकारले प्रकृतिके खाथ अभिमानयुक्त तदुभावप्राप्त जीवांत्मा 
डल्लिखित तीन शरोर या पञ्चकोष के द्वारा आदृत होकर धीरे धीरे 
प्रकृतिके दी झाश्यसे ऋह्मपदकी ओर तीथंयाजामे झग्नसर दोता है। 
सो कैसे द्वेता है नीचे क्रमशः बताया जाता दै। 
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खंस्कारके विना किया नहों होती और कियाके बिना कोई भी 
ज्ञीव प्रकृतिराज्यमें अम्नसर नहीं दवा लकता है| इसलिये जीवभावफे 
विकराशके भनन्‍्तर प्रकृतिके क्रमेन्नत मार्गमे अग्नखर द्वेनेके लिये 
जीबके! कर्म अपेक्षित है । वद कर्म प्रथम कैसे डत्पन्‍्न द्वाता है से। 
विवेच्य है। कर्मके विषयमें पदले द्वी गीताक़ा प्रमाय दियो जा 
चुका है| यथाः- 

“भूतभाबोदुभवकरो विरुर्गः कमंसंशितः ” 

जीवभावके विकाशके लिये जो प्राकृतिक स्पन्दन है बसे ही 

कम कदते हैं। इसौके अजुलार कर्ममामांलादर्शनमें लिखा है;-« 
“प्राकृतिकस्पन्दः क्रिया ? “ कमंबीज संस्कार; 
»अंधौ तत्थादुर्भाबः पिएडवरत्‌” “ तल्निमित्ता खष्ि।/ 

प्रक्तिके रुपन्‍दनका नाम क्रिया है। खंश्कार डसका बीज है। 
चिज्नड़प्नंथिके समय उल बीजक्ी उत्पत्ति होती है और उसीसे 
खूष्टि चल्तती है | तमोगुणक्री अन्तिम सीमासे स्वभावाजुलाद 
रुपन्द्नभर्मिणो प्रकृति जित्लत्ताके प्रतिब्रिम्यको अ्दण करनेके लिये 
जिल समय रजोगुणसकी ओर अग्मसर होती दै उस समय चितल्‍तरी 
भोर प्रकृतिका को प्रथम परिणाम और तज्जन्य सुपनन्‍्दन है उसी 
स्पनद्नसे प्रथम क्रियाकी उत्पत्ति होतो है | भौर उसी प्राथमिक 
क्रियाका को खंस्कार प्राकृतिककूएस अविद्यासावापन्त चित्सत्ताकों 
आश्रय करता है, चही कर्मवीजरूप प्रथम संस्कार है। इसी प्राक्ृ- 
तिकसंस्कार और प्राकृतिकक्रियाके द्वारा जीव उल्लिखित तीन 
शरीरका आवरण विस्तृत होकर जीवको संस्कारचक्रमें प्रेरणा 
करता है | इसी तरह जीवमात्रके विस्तारके साथ द्वी साथ प्रकृति* 
राज्यमें अग्नसर द्वोनेके लिये जीवको प्राकृतिक संस्कोरकी श्राप्ति 
दो जाती है । और उसी पाकृतिक स्पन्‍्द्नजनित प्राकृतिक संस्कारफे 
कमको आश्रय करके जीव मलुष्ययोनिके ्‌र्ग पर्यल्त समस्त योनियोर्मे 








क्रमाहुसार जन्म प्राप्त करता रहता है। मन्ु॒ययोनिक्रे पूर्व मसुष्येतर 
योनियोंका क्रम इस प्रकार है। यथा-बददुविष्णुपुराएमे:-- 

स्थावरे लक्षविशत्यो जलजं नवलक्तकम्‌ | 

कृमिज रुद्रलच्षत पक्षिजं दशलज़कम्‌ ॥ 

पश्वादीनां लक्षत्रिशब्चतुल॑क्षड्य बानरे | 

ततोपि माज्ञषा जाता; कुत्सितादेह्विलक्षकम्‌ ॥ ' 

ढत्तमाच्चेत्तम॑ जातमात्मानं या व तारयेत्‌। 

स एव आत्मघाती स्यात्युनर्यास्थति यातनाम्‌ ॥ 

जीवभावके घिकाशके बाई प्रथम ये।नि उद्धिज्ञोंकी है डखरमें 
प्रत्येक जीवकेा २० लाख बार जन्म लेगा पड़ता है। तदननन्‍तर ११ 
लाख घार जीवक्रे खेंदज अर्थात्‌ मैलेसे उत्पन्य फप्रिकीटादिकी 
येनिक्ने प्राप्त करना पड़ता है। तदतन्‍्तर १६ लाख बार जोवके 
अएडज़ झर्थात्‌ अएडेसे डत्पन्न होनेवौले जीबोकी योनिको प्राप्त 
करना पड़ता है। उसमेंले & लाख धार जलमे उत्पन्त अणडज्ञ 
योघधि और १० लाख वार स्थल्लमें उत्पन्त पत्ती ब्यदि अ्रण्डजयोनि 
ज्ञीवकों प्राप्त होती हैं | तद्नन्‍्तर ३४ लाख बार जीवका पशुयानिमे 
स्रमण करना पड़ता है। डसमें झ्न्तिम ७ लाख जन्म बानरयेनिर्मे 
हे।ता है। मतान्तरमें अन्तिम ये।नि जिगरुणानुसार तीन तरहकी है।ती है। 
यथा सच्वगुणानुलार अन्तिम ये।नि मौकी, रजेगुणाचुल्लार अन्तिम 
योनि लखिहक्की ओर तमोगुणाजुखार अन्तिम येनि वानरकी दोती है| 
इस तरहसे जीव प्रथम उद्धिज्जसे लेकर ८४ लक्ष योनिपयंन्त 

क्रमोन्षत द्वोता रहता है। उद्धिज्हादि चार भ्रकारकी योनियोमे 
जीबकी क्रधोन्षति द्वोती है। जीडकी इस प्रकार मिन्न भिन्न योनि- 
प्राप्ति केवल स्थूलशरीरके परिवत्त॑नरूपसे दी दोती है। उसके सूदम 
और कारणा शरीर नाशकओ प्राप्त नहीं होते हैं। यथा छान्दोग्ये- 
धतिप दुर्मे: -- 


के 


श्ज्ष 








# ज्ीवापेत घाव किलेदं म्रियते न जीबो प्लियते? 

सूच्म और कारणशरीर्युक्त जी वात्मासे परित्यक्त द्वोनेपर स्थूलन- 
शरीरकी ही खृत्यु द्वोतो है, जोब नहीं मरता है। इसी प्रकार 
गीतामें भी हैः-- 

बासांलि जीर्एनि यथा विद्दाय 
नवानि गुह्वाति नरोडफ्राणि। 
तथा दारीराणि विहाय जीर्णा- 
न्यस्थानि संयाति नवाति देदी ॥ 

जिस प्रकार महुष्य पुरातन जीरण बख्त्रकों परित्याग करके नूतन 
घस्मको धारण करता दै डसी प्रकार सूचम तथा कारणशरीरयुक्त 
ज्ञीव भी पुरातन जी स्थूल्शरीरकों त्याग करके नूतन स्थूल 
शरीरकों घारण करता है! इस प्रकारसे प्रथम डज्लिज्ज योतिसे 
लेकर अ्रन्तिम उद्धिज्ज़ योनि तक सूक्म और कारण शरौरसम्बद्ध 
जीव एकके बाद्‌ दूसरा, इस तरदसे स्थूल उद्निज्ज शरीरोको 
प्रत्येक जस्ममें बदलता हुश्रा क्रमोस्नतिको प्राप्त करता दै। तदनन्‍्तर 
अद्धिज्तोंकी समस्त योनियोंको समाप्तकरके खूच्म और फारण शरीर 
सम्बद्ध जीघ पूर्॑रीतिके अमुसार स्वेदजसोनिके पृथक्‌ पृथक स्थूल 
शरीर प्रदण करता हुआ समस्त ख्वेदजयोनियोौको अतिक्रम करता 
है। तदनन्तर इसी प्रकारसे समस्त अटडजयोनि और जरायुत्रासत- 
गत पशुयोनियोंको अतिक्रम करके जीव भद्ुघ्योनि्म प्रवेश त्वा 
करता है | जिस प्रकार मनुष्येतर समस्त योनियोर्म कितने घार 
जीवफो स्थूलशरीर धारण करना पड़ेगा इसका द्विसाब शा्तर्मे 
किया यया है उस प्रकार मनुष्ययोनिमं शरोरघारणका हिसाब नहीं 
बन सकता है | इसका फारण यद है कि, जीव मनुष्येतर समस्त 
योनियांमें दी खतन्‍्त्र न रदकर वह्याएडप्क्ृतिके-अधीन रहता है। 
मनुओेतर समस्त योनियामें वुद्धितत्वके सूम्बग्‌ विक्राशक्ा झअसाव 


जोवतत्त्व श्ज्ढ 


मम कक की ही 
रदनेसे तथा निअ निज्ञ शरीरपर अदृ्लारसूलक स्वामित्वकी उत्पक्ति 
न दोनेसे इन सब योनियोम जीव स्वेज्छाचवश कोई मो कार्य नहीं 
कर सकता ! उसको ब्रद्मायडप्रकृतिगत सदहजकसजनित संस्कारके 
अनुसार द्वी प्रवाहिनीपतित काष्ठअ़्राडको नाई सर्वया चलना 
पड़ता है। यह बात पहले ही कद्दी ग्रई है कि, त्ह्मागडप्रक्तिका 
धबाद्द तमोगुणसे सत्वगुणकी ओर क्रमोन्ततिको प्राप्त करता है। 
अतः उसी प्रवाहमें पतित खादड्ढारद्दीन जीव मजुम्येतर खमस्त- 
येनियोंमे ऋमश: डन्वतिको ही प्राप्त करेगा और मनुष्ययोतिप्रातति- 
परयंस्त कभी पतन अथवा मटकनेकी सम्भावना नदीं उत्पन्न द्वेगी, 
इसमें क्या सन्‍्देद है ? यददी कारण है जिससे मलुग्येतर समस्त- 
योनियोका दिखाब बन सकता है,क्योंकि मद्ृर्दि खोग उन सब योनि- 
थौर्मे जीचकी क्रमोन्नतिके क्रमपर संयम करके मिर्नर भिन्‍न यो निर्यो की 
खंख्याके यिनकर बता सकते हैं, परन्तु मजुष्योनिमं इस प्रकार द्िलाव 
नहीं है। सकता है, क्योंकि मठुष्ययोनिमं आते दी जीवमें दुद्धितस्व का 
विशेष विकाश दो जानेसे शरीर और इन्द्रियोपर जोबका खामि- 
स्वभाव उत्पन्न द्वो जाता है। इस्रीलिये जीव मनुष्यपरोनिमें ग्रकरु 
स्वेच्छासे इन्द्रियसेवादि छारा अपना खुंस्कार स्वयं हो उत्पन्न 
करने लगता है और कद्माराड्प्रकृतिके क्रमोदुध्ंगतिशील सहमझः 
करमंजनित खुंस्कारधाराओों छोड़ देता है। अतः उस घाराको छोड़ 
देनेसे ऋमोन्‍नतिके द्विसावसे जीव पृथक्‌ दो जाता है गौर अपने 
बत्पन्‍न डिये हुए अच्छे बुऐे संस्कारोके भ्रशुखार कमी उन्नत कमी 
शअ्वनत दोता हुआ अनेक योनिश्नोको प्राप्त करता रदता है। इसलिये 
मलुष्ययोनिमं जीचको कितनी कार जन्म छेना पड़ेमा, इसका ठीक 
द्विसाब नहीं लग सकता, मनुच्यके तीचेकी समस्त योनियोरमं जीक 
व्यापक मरकृतिके ऋमोन्नतिसूलक स्पन्दनके द्वारा उत्पन्न संस्कारों 
को आश्रय करके ऊपर जलता है। इसलिये ढन योनियोर्म जीबरकी 








श्घ० शाख्थ्र-चन्द्रिकां । 





ड्ेश बैली बैसी होती है जैसे जैले संस्कार प्रकतिके भिन्‍न भिन्न 
विभागमें जीवको आश्रय करें, उससे अन्यथा कोई दूखरा संस्कार 
नदों हो सकता है। और यही कांस्य है कि, मल्॒ष्येतर यो नियोमे 
प्रत्येक विभागगत जीवौकी चेष्टा प्रायः एकसी ही देखनेमें आती 
है। किसो शिदको घास खाते हुए कभी फिसीने नहीं देखा होगा, थे 
सभी अ्रपनी प्रकृतिके अछुसार मांस दी भक्षण करेंगे। इसी प्रकार 
भौके लिये भी मांस खानो कदापि सम्भव नहीं दोगा। वे सभी 
खकीय प्रकृतिके अजुसार घास दी खार्येंगी। इसी प्रकारखे पृथक पृथक 
योनियोमे पृथक्‌ पृथक्‌ प्राकृतिक स्पन्दनके अश्युसार पृथक एथक्‌ 
ब्रह्माएडप्रकृतिग8 संह्कारकों आश्रय करके तदसुसार क्रियाशील हो- 
कर जीव उच्चिज्जादि समस्त योनियाको प्राप्त करता हुआ क्रमोग्नत 
द्वोता है। प्रत्येक बोनिमे पृथक्‌ पृथक्‌ संस्कार ब्रह्माएडप्रकृतिके द्वारा 
जीवको प्राप्त होनेसे और उन सब संस्कारोंके स्राथ अपना खामित्व 
सम्बन्ध न द्दोनेसे मनुष्येतर औरोमे पूर्व जन्मका संस्कार पर जन्मकी 
छत्पत्तिका कारण नहीं बनता है। पू्वेजन्मकी समाप्तिके समय 
पूधवेजन्मप्रद प्रकृतिक संस्कार अह्याणडप्रकृतिको आश्रय कर लेता 
है और जीव-ब्रह्माणडप्रकृतिचालित होकर आगेका जन्म प्राप्त करके 
चह्माण्डप्रकतिके जिस स्तरम डसका जन्म हुआ उस रुतरके प्रांकृ- 
तिक स्पन्दनजनित आकतिक संस्कारफो प्राप्त हाकर तदलुसार 
पूर्वजन्मसे भिन्नरूप चेष्टा करेगा, यथा--यदि किली जीवका 
अन्म श्वानका हो तो उल जन्मग्रत प्राकृतिक संस्कारके अनुसार 
बद् मांस खायगा और निद्रा भय मेशुनादि भी उसी व्यापकप्रति- 
सम्बन्धीय संश्काराजुलार करेया। परन्तु यदि उसी जीवषका 
दूखरा जन्म घोड़ेका द्ोगा, तो दूसरा जम्म प्राप्त करते ही 
माँख खाना भूल जायगा, घास खाने लग जायगा और 
निद्रा, भय, भैथुन भी उसी अश्वत्मगत प्राकृतिक खंस्कारा- 


जीवतर्त । श्स्रे 





ज्ुखार करेगा। इसमे यद्द नहीं होगा कि, पृर्वजन्म मांख खालनें- 
घाले कुत्तेका था, इसलिये उसी संस्कारले आगे जो जन्म होगा, 
उसमें भी डसे मांस खाना चाहिये। अतः यह सिद्धान्त द्वोता हैं 
कि, मलुप्येतर जीवोकी गति एकमात्र प्राकृतिक संस्कारके वत्तसे ही 
दोती है, उसमें धाक्तन प्रारब्धकर्म आदिका कोई भी सस्वन्घ 
नद्दीं रहता है। परस्तु मज्ुययोनिमम इस प्रकार नहीं द्वो सकता 
है, क्योंकि मलुष्य खाधीन, खकीय शरीर और इन्द्रियोपर स्वामि- 
त्वभाव युक्त और खदेदपर अभिमानयुक्त द्वोनेक्रे कारण ब्रह्मागड- 
प्रकृतिके संस्कारकों छोड़कर अपनी करमंसख्तन्त्रताके कारण झापना 
संस्कार 8त्पसन करतो जाता है, जिससे मजुयको प्राक्तन कर्मालु- 
सांर आगेके जन्म धराप्त द्ोते हैं और उन्नत या अवनत खकीय 
भरारब्घानुसार उन्नत या अवनत योनियां मित्तती हैं। यही कारण 
है कि, मजुध्येतर जोवामे एकमात्र प्राकृतिक संस्कार (7 ६0४00) 
होनेपर भी मलुष्ययोनिर्मे जीव परारब्ध, सश्थित और क्रियम/ण इन 
तीन प्रकारके खोपाजित संस्कारोंके द्वारा भिन्न भिन्न गति प्राप्त 
करता रहता दै। परन्तु मजुष्येतर योनियोमे अक्याण्डप्रकृृतिके 
अधीन रहनेके कारण तथा खदेह और इन्द्रियोपर खामित्व न होने- 
के कारण उन योनिगत समस्त जीबोमे माहार, निद्रा, भय, मैथु- 
नादि समस्त क्रिया नियमित होती है। उसमें प्राकृतिक नियम्- 
विरुद्धता तथा अ्रप्राकृतिक बलात्कारके साथ कोई भी अजुष्ठान 
नहीं दोता है । यही कारण है कि, पशु पक्ती आदि जीवौमें अ्रनि- 
यमित मेशुनादि कदापि रष्टियोचर नहीं दोते। उनमें प्राकृतिक 
नियमाहुलार खष्टिकायंके लिये ऋतुकालके उपस्थित होनेसे तभी 
मैथुनेच्छा उत्पन्न होती दै। अ्रन्यथा ख्री-पुरुष खदा एक साथ 
रहनेपर भी किसो समय परस्पर फाम-सम्वन्धकी श्रद्त्ति नहीं 
देखी ज्ञाती है। परन्तु मद॒पष्योमें बुद्धिविकाश, स्वशरौर और 
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इन्द्रियोपर आत्माभिमानके कारण मनुष्य इस विराट प्रकृतिके मघुर 
नियमको बलात्कारके साथ तोड़ देता है और अनियमित यथेच्छ * 
इस्द्रिय सेचापरायज होकर बह्याराड प्रकतिके कमोम्नतिशील प्रबाह 
से पृथक द्वो जाता है। यही कारण है कि, पश्चादि जोवॉमें न्थिफ्ित 
अहार निद्रा भय मैथुनादि क्रिया होने पर भो मलुष्ययोनिमें ब्ाकरजीय 
अनिप्मित आद्वार निद्रा भय मेधुनादि आचरण करता है। अह्यारड 
प्रकृतिकी धारा तमोगुणसे सस्वगुणकी ओरोर क्रमो दृध्वंगतिशील 
होनेले महुष्येतर औवसमूद उस घाराशों आश्रय करके जितनी 
ऊद्दुध्यंगतिको प्राप्त द्वोते जाते हैं उतना ही बनमें पश्चकोषोका 
ऋ्रमविकाश और तदसुसार क्रियाशक्तिकी विशेषता तथा मानसिक 
और बुद्धिसस्वन्धीय विविध वृत्तियोंकी स्फूर्सि दोती जाती है। 
प्रत्येक जीवदशाका सम्बन्ध तीनों शरीर या पश्चकोर्षोके साथ 
होनेके कारण निम्नतम कोडिके बक्निज्जले लेकर उच्चतम कोटिफे 
समस्त औीघपर्यन्त पंचको्षोफी स्थिति रद्दती है। केवल निम्न 
कोटिके जीवोमें सब कोर्षोका विकाश नददीं रहता है। घद विकाश- 
प्रक्ृतिरज्यमें जीबकी उन्‍्नतिके खाथ सांथ द्वोता ज्ञाता है। तदच्ु- 
सार उद्धिज्जमे केबल अन्नमय कोषका विकाश, स्वेदजमे अनन्‍्नमय- 
और प्राणुमय दोनों कोर्षोका विकाश, अएडजमें अम्नमय, प्राणमझ 
और मनोमय तीनों कोषोका विकाश तथा जरायुज पशुओर्े अन्त- 
मय, प्रांसमय मनोप्रय और विज्ञानमय इन चारों ओषषोंका विकांश 
दो जाता है। सद्धिद्‌ जीवॉमे केवल अन्नमय कोषके विकोशके 
कारण दी उनमें स्थावरत्व बन रहता है और पृथ्वी आदिकी 
सहायतासे उनके प्राणकी रक्षा द्ोती है। स्वेदअर्में अन्नमय और 
आणशमय कोषके विकाशसे ही उनमें बड़ी बड़ी प्राशशक्तिका विकाशः 
देखनेमें आता है। यहाँतक कि, स्वेदज ज्ीवॉफी सहायतासे 
विराटके प्रोणकी स्थास्थ्य रव्ता दोने या न दोनेका कार्य सम्पादित 
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होता है। अन्चमय प्राशमय कोषोके साथ मसनोमय कोषके 
विकाशके द्वारा अर्डज जीवोमे अनेक प्रकारकी मनोंत्त्ति तथा 
बुद्धि चृक्तियोंकी स्फू््ि होती है। यद्द मनोवृत्तिकी स्फूर्सिका दो 
शुभफल दै कि कपोत, चक्रवाक आदि पक्षियों अपूर्ग मनोरम 
नरलोकदुलंभ दास्पत्य प्रेमका विकाश देखनेमे आता है। खमस्त 
पत्षियोंके हृदयमें मघुरिमामय वात्सल्य रसका अपूर्च बिकाश जिस 
बिकांशके कारण भोषण घात्या, भयंकर अशनिरात तथा प्रबल 
दाबदाहके प्रति भी उपेद्या करके छुकोमल्न पत्षके द्वारा सन्तानको 
आबुत कर यमराज्ञका भी सामना लमस्त चिड़ियाँ कर सकती हैं. 
ओर स्वयं सुबात्ते रहनेपर भी शावकको श्रस्तदान करके हृदयमें 
अतीय आनस्दको प्राप्त कर सकती हैं--यद अपू् बिकाश भ्रणडज 
जातिमें मतोमय कोषओी स्फूसिको दी मधुर परिणामरूप है। इसी 
प्रकार भनोमय तथा विज्ञानमयक्रोपचिकाशके फलरूपसे जरायुज्ञ 
परशुश्रोमे भी विविध प्रकार अपूर्व मनोबृत्ति तथा बुद्धिवृत्तिका 
परिचय देखनेमे माता दै। गो माता निज सनन्‍्तांनकों घुभुचु रख- 
कर भी गृदहस्वामीके लिये अम्ृतथाराका श्रजस्त्रवषंण करनेमें अरणु- 
मात्र कुशिठत नहीं होती हैं। युवक सिंद फिता-माताओे द्वारा 
संग्ृद्ीत सुगर्मांलको भज्ञण नहीं करता, परन्तु अपनी बीरतासे 
निदत पशुके मांसमच्ण द्वारा द्वी ज़ठरानल परितृप्त करता है, 
बलवान्‌ पशुके मिलनेपर दुबंल पशुपर कमो आक्रमण नहीं करता 
है, अ््तकणापरितृप्त श्वान प्रभुके लिये आनन्दके साथ आ्रत्मबत्ति- 
दान करनेमें अरुमात्र भी संकोच नहीं करता है और निश्िदव 
प्रभुक्ी सम्पसिको रक्षा ऋरके कृतश्ता और अलौकिक प्रशुभक्तिका 
परिचय प्रश्न करता है, चशस्वद, प्रश्ुभक्तिपरांयण, वीर अश्य 
प्रभुके लिये कालानलसरश संग्राममें आत्मोत्सर्ग करनेमे कुरितत 
नहीं द्वोवा है, स्वत प्रभुझे विरदमें मन्दत्याग करके कंकालखार दो 
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प्राणविलर्जत करता है तथा अनन्त विपस्तिसमुदके बीचमेंसे 
प्रभुका उद्धार करनेमें समर्थ दो सकता है, हिंन्दूसू्ं महाराणा 
प्रतापके परमस्नेहभाजन चेटकझा अद्भुत आत्मत्याग और प्रभु: 
रच्ता, उड़ीला राजपालित मद्दा हस्तोकां राजध्वआरक्षणके छिये 
असंख्य यवन सेनाओके साथ घोर युद्ध और अलौकिक आत्म- 
बल्षिदान ये सभी जरायुज्ञ पशुयोगनिमें प्रांयमय, मनोमय और 
विज्ञानमय कोर्षोके मधुर विकाशका अपूर्व परिणाम है ! 

इल प्रकारसे धीरे घीरे समस्त मजुष्येतर योनियोंकोी अतिक्रमण 
करके जीच अ्रस्तमें मनुष्ययोनिमें पदर्प ण करता है। महुध्ययोनि्मे 
श्नेसे पूर्वोन्नेलित चार कोर्षोके अतिरिक्त आनन्दमय काषका भी 
बिक्राश हे। जाता है और तददुसार जीबमें बुद्धिवुत्ति और प्दद- 
ज्लरका विकाश हे।कर निज शरीर तथा इन्द्रियौपर स्वामित्व 
सम्बन्धक्रा ढद्‌य हे जाता है। अर्थात्‌ महुण येनिरमें जीव यह 
खमभाने लग जाता है कि,--“यह मेद शरीर है, ये मेरी इन्द्रियाँ 
हैं, में इनको विषयमें हूग/ऋर इन इन प्रकारके विषयछुणोको प्राप्त- 
कर सक्कता हैं, सुम्ते इन इन इन्द्रियोसे इन इस प्र कारके खुख मिलते 
हूँ जो मुझे स्मरण हैँ? इत्यावि इत्यादि। इस प्रकारसे मजुष्य- 
योनि शरीए और इन्द्रिपोपर अहस्ता या अमिमांनका उदय 
हेनेसे यह बात खतःखिद्ध दै कि, मलुष्योमे इन्द्रियतालसा 
बज्ञवती है। जायगी, जिससे पशुयेति तक जो प्राकृतिक प्रेरणाके 
अनुसार आदार, निद्रा, मेथुन त्रियमित था, वह नियम भक्ञ हेकर 
प्रकृतिसे विरुद्ध अनियमित, यथेच्छु तथा अत्यधिक मेथुनावि बढ़ 
ज्ञायगा | यद्दी कारय है कि, जिससे डछ्निज्ञ ये। निसे लेकर ब्योपझ 
प्रकृतिकी क्रमेदुष्यंमतिशील घाराका आ्राश्रय करके पशुयेनिक्के , 
अन्त तक जीवकी जे। अव्याहत गति बनी रही थी वह गति मनुष्य 
येनिमें झराकर रुक जांदों है और मनुष्य व्यापक प्रकृतिकी 
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क्रमोन्नतगतिशील्ष घाराके डेड़कर पुनः अधे!गतिकी ओर जाने खगता 
है। मलुध्येतर ये।नियोमे जीवोका कर्मसंस्कारसम्बन्ध व्यापक प्रकृतिके 
साथ सखात्षातरुपसे दोनेके कारण जैसा कि, पदले कहा गया है, 
छन जीवोंका पूर्व जन्मकत संस्कार भविष्यत्‌ जीवनका कारण नहों 
बनता है। इसी रीतिके अजुखार पशुयोनिकों समाप्त करके जीव 
जब प्रथम मनुष्ययोनिम पदार्पण करता है. उस समय बसके अन्तिम 
पाशवयोनिका संस्कार प्रथम मनुष्ययोनिमे प्राप्त नहीं दोता है। 
अन्तिम पशुयोनिक्रा संस्कार चाहे षद्द येनि गौकी हे। या सिंहकी 
या बानरकी सभी डसी व्यापकसम्बन्धयुक्त पशुप्रकृतिमें विलीन 
हो ज्ञाता है और ज्लीब प्रथम भनुष्ययोनिर्मे आकर बसी प्रशम 
मचुष्ययोनिके लिये प्रह्माएडप्रकतिसे उसी प्रथम योनिफे संस्कार 
प्राप्त करता है। अतः यद्ध बात विज्ञानक्रे द्वार स्वतःसिद्ध है 
कि, प्रथम मलुष्यका संस्कार प्रकृतिके उस स्तरगत खमष्ठि संस्कार 
ही है। भर्थात्‌ भ्रवतक मलुध्य व्यापक प्रकृतिकी धारामें ही है। 
परस्तु अब मलुष्ययोनिमे स्वयं कठुत्वशक्तिका डदय होनेले धीरे 
धीरे व्यध्टिसत्तापर जीवका जितना अभिमान बढ़ता जाता है 
उतना द्वी ध्यापक धाराले उसका सम्बन्ध हूटता आता है और 
कुछ योनियोके बाद ही वह जीव पूरा व्यप्टिसंस्कारघारी जीव ही 
बन जाता दै और समध्टिसे सम्बन्ध सम्पूर्णतया तिरोदित हो जाता 
है। जीवकी इस समष्टि प्रकतिगत घाराकों अव्याहत रखकर 
डक्विज्जसे लेकर ब्रह्मपयन्त ब्ह्माराड प्रकृतिके व्यापक प्रवाह 
जीवको डाल देनेके ढिये जो चर्मालुकूल श्र अधिकारानुकूल 
विधियां हैं उन्होंकां नाम घमंशासत्र है। जबतक जीव मजुष्येतर 
योनियोमें था, तबतक प्रकृतिमाताके गोदमे सोये रहनेसे जीवकी 
डक्षतिक्े लिये प्रकृतिमाता स्वयं दी जिम्मेवार थी और जीव उनकी 
उच्नतिशील धारामे प्रचादपतितरूपसे क्रमोश्षत होता दुआ पशुयोनि- 
द्छ 
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के ग्रन्ततक आ चुका है। अतः मलुष्येतर योनियोमें स्वतः बन्नतिका 
झौका मिस्तजेके कारण लथा डन योनियोमे बुद्धिविकाशकी अ्रल्पता 
राइनेके कारण मलुष्येतर योनियोमे उपयुक्त शास्रविधिके अनुसार 
डम्नतिकी कोई भी श्रावश्यकता नहीं रद्दती है शौर मलुष्य द्वोमेपर 
भी अत्यन्त निकृष्ट पशुधाय 'जहूली? महुष्योमे भी व्यापकप्रकृतिसे 
अधिक सम्बन्ध तथा चुद्धविकाशकी आऋपलाके कारण शाख- 
विधिका अवकाश नहीं रहता है। ऐसे औच जब प्रकृठतिकी कृपासे 
कुछ उन्नत होकर बुद्धिपूर्वक कार्य करमेका कुछ कुछ अधिकार प्राप्त 
करते हैं. तभी उनमें स्वाधिकाराजुसार शाहविधिका प्रचार होता 
है ज्ञिससे उनकी डद्दामगति नियमित होऋर उन्‍नतिकी ओर अग्न- 
सर द्वो सकतो दहै। अ्रतः यह विज्ञान प्रतिपन्न हुआ कि, मजुष्येतर 
योनियोसे मन्ुययोनिमे झानेपरं जीवकी प्रकृतिमे दो विशेषताएँ 
उत्पन्न दोती हैं । एक वुद्धिविक्ाशके कारण शाख्राधिकारको समभा- 
कर नज़ उन्‍नतपन्थाको ढूँढ़ लेनेकी शक्ति और दूसरी निजदेद और 
इन्द्रियोपर स्वासिमान उत्पन्त द्वदोनेफे कारण यथेच्छु इन्द्रियलेवा 
द्वारा अधोगतिमें जानेकी भी शक्ति। अतः इस सयय मनुष्यजञातिके 
लिये ऐसा दी करना यशुक्तियुक होगा जिससे उद्दाम इन्द्रियसेवा- 
प्रवुत्ति नियमित होकर झधोगतिकी सम्भावना रूक जब और बुद्धि: 
विकाशके तारतस्पालुघार शास््रातुशाखनका प्रयोग होकर उन्नति 
आप्त करनेकी चेेष्टा बनो रहे । ये दोनों ही काम करना शांखका 
लद॒य है। शास्रविधिके अजुसार चलनेसे समस्त मलुष्यजातियाँ 
क्रमशः इन्द्रियवृत्तिको चशीसूत करके बन्‍नतिकी ओर अग्नलर हो 
खकती हैं। ये सब शाख्रविधियाँ जीव्रकी प्रक्ृतिराज्यमें क्रमोश्नतिके 
असुसार क्रमोन्नत द्वोती हैं, तदसुलार मध्ुुथ जगतूमें जीवोकी 
डन्ततिके लिये प्राकृतिक भेरणाके अलुकूत्र अनेक घर्ममत इत्पन्न 
होते हैं। जिस जातिकी मजुयसमष्िके लिये जो धर्ममत वेशकाल्न- 
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व्यापकभावको प्राप्त दोता जाता है, जिसले उन जातियाँमे भी जीव 
क्रमोन्नलिको प्राप्त दोक्षर भगवदुसावके झआाश्रयसे आर्यज्ञातिमें 
लम्मग्रहराके अधिकारी बन सकते हैं। भार्यजातिमें आनेपर 
सस्‍्वगुणके घकाशके कारण स्थूल लक्ष्य निरस्त होकर जीवका लक्ष्य 
आत्मोन्‍नति और खुख्रफा लदय आत्मानन्द प्राप्त करना दो जाता है, 
जिससे झार्यजातिमें उत्पन्न जीव आय्येशाख्रक्रो खाधिकांरानुसार 
पूर्य॑झपसे पालन करता हुश्मा शीघ्र व्यापक प्रकृंतिकी धाराकी ओर 
अग्रलर दो सकता है। इल समय जीवकी पूर्बोल्लिखित दो 
शक्तियोंकों नियमित करनेके लिये दो शास््रविधियाँ सद्दायता करती 
हैं एक वर्ण और दूसरा द्याश्रम। अनार्ययोनि्में रजोगुण और 
तमोगुणका विक्ाश श्रौर सत्वगुणका प्रायः अभाव दोनेके कारण 
प्रिगुयपरिणामभूत बर्ण और आश्रमधर्सके स्पष्ट विकाशका 
अधिकार जो नहीं प्राप्त इुआ था, घद अवस्था दूर होकर शह्ब 
आर्यषो निर्मे जिगुण के सम्यक्‌ विकाशके कारण चार वर्ण और चार 
आ्राश्रमफे पूर्ण विकाशका अवसर आयप्रक्ृतिराज्यमें प्राप्त द्वो जाता 
है, जिससे आयंज्ञातिगत जीव बहुत ही शीघ्रताके साथ आत्मो- 
म्नति करता हुआ्आा व्यापक प्रकृतिकी घाराकी ओर अ्रग्नसर होने 
क्गता है। श्ास्प्में वर्शंधमंको प्रवृत्तिरोधक और झाभ्रमधमंको 
निवुक्तिपोषक कटद्दा गया है, इसलिये चर्णाधर्मके यथार्थ प्रतिपालन 
द्वारा मनुष्ययोनिरमें यथेच्छु इन्द्रियलेबाको परिणामरूप जो 
अधोगतिकी सम्भादना है वह रुक जाती है और श्राश्रमघर्मके 
यथाशास्त्र प्रतिपालन द्वारा मनुष्ययेनि्में जो वुद्धिसआालनपूर्वक 
मद्दाफला निवृत्तिकी ओर अग्नसर होनेकी शक्ति है चह शक्ति परिपु्ट 
दोती है। शद॒वर्णम तामसिक प्रकृति दोनेके कारण खभावतः डद्दम 
इन्द्रियप्रवृत्ति त्रिवर्णोमं आत्मसमपंणपूर्वक यथारीति सेवा द्वारा 
ओरे धीरे भवरोधको प्राप्त दो जाती है। वैश्य वर्णमें रजस्तमो- 
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व्यापकपक्ततिक्की क्रमोस्नतिशील धारामें पतित मनुष्येतर 
जीधोम क्रियाशक्ति जिस प्रकार व्यापकप्रकृतिके स्वाभाविक स्पन्द- 
नज़नित संस्कॉरसे उत्पन्न होती है, डली प्रकार व्यापकप्रकृतिकों 
विराय्धारासे च्युत मदुष्ययेनिमें मी व्यप्टिपक्रतिके लाथ समस- 
स्पन्धयुक्त व्यापकप्रक्ृतिको घारासे खत्तः कर्म करनेकी प्ररणा प्राप्त 
हुआ करती है। केवल भेद इतना द्वी है कि, मठष्येतर जोबोमे' 
देदाभसिमानके अभाष के कारण वे उस घारागत कमशक्तिके द्वारा 
सश्चालित हाते हैं और इसलिये उनमें स्वयं करतृत्वशक्ति तथा 
पाएपुय्थकी: जिम्मेवरी नहीं रहती है, परन्तु मनुष्ययोगिमें देहा- 
भिमान और बुद्धिव्र॒त्तिका विकाश हो जानेसे मझुष्प उस समप्ठिर 
धघ्रारागत कर्प्ररणाको व्यशिष्तत्ताके साथ सम्मिलित (तल 60) 
करके व्यष्टिगत अरहं भावके साथ समस्त कर्मोका ग्राचरण फरता है 
और तदलुसार मजुष्ययोनि्मे नवीन नथीन संस्कारप्राप्ति और पाप- 
पुएयकी जिस्मेवरी दो जाती है। यद्दी कारण है कि, मजुष्येसर- 
थोनियोमें कर्म करनेमे स्वतन्त्रतान रहनेगर भी मलुष्ययोनिमे 
प्रक्तिराज्यमें उडडचाबय गतिके अ्लुसार नवीन नवीन कम करनेकीः 
स्वतन्त्रता रहती है। अब इस सखतन्‍्त्रताको बुद्धिशक्ति द्वारा अच्छे 
डपयोगमे लाकर क्रमशः उस्नतोन्‍नत ये।नियोको प्राप्त करते हुए मुक्त 
हो जाना अथवा इस स्व॒सन्त्रताक्ो उद्दाम इन्द्रियव्ृत्तिके यथ्थेच्छ 
प्रबाहमे डालकर क्रमशः अचनत होते हुए सूढ़ग्रेनियोकों पुनः प्राप्त 
करना भलुष्यके अपने द्ाथमें है। यह बांत पहले द्वी कह्दी गई है 
कि, मजुष्येतर योनियोमे कर्मस्व्रातर्य न रहनेसे बन यो नियोर्मे 
सभी ज्ञीव एकमात्र धराकृतिक संस्कार द्वारा क्रमोम्नत दोते हैं. और 
तद्नुसांर मनुष्येतर योनिगत प्रत्येक श्रेणीके जीबकी चेष्टा प्रायः 
पकद्दीसी होती है । परन्तु मलुध्ययोनिमें स्वयं कर्तत्वशक्ति 
रहनेसे तथा कर्मस्वावन्तयके कारख प्रत्येक मलुष्प बासनाके अलु- 
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प्र पृथक्‌ पृथक कर्म रने लगता है। इसलिये मजुध्ययोनिमर्म 
॒मंकी इतनी विशालता है और इसमें किलीके साथ किसौक्दे 
अर्मका सम्पूर्ण मेल नहों रहता है । कर्मस्थोतन्च्यवश मनुष्य ज्ञितने 
कारके कर्म करते हैं उन सर्बोक्तो तीन भागोंमे विभक्त किया गया 
), यथा--सश्वित, क्रियमांण और प्रारष्य । जब्मजन्मान्तरसे 
उलुष्य जिन कर्मोंको करता श्राय्य है, जिनके .भोगका खमय अभो 
पक्ष लहीं आया है, इसलिये जे कर्मसघूद संस्कारछपसे अभीतक 
खिदाकाश श्रर्थात्‌ चित्तके गभीर देशमें सब्चित है उसका सश्चित 
फ्रम॑ कहते हैं। मनुष्य प्रत्येक जन्ममें जितने कर्म करता है इस 
घबका भे/य तत्तद्‌ जस्ममें नहीं दे। सकता है, क्योंकि, भोग केवल 
प्रथक्षतम कर्मोंका ही देता है, अन्यःत्य कर्मोका मेगकाल घोरे धीरे 
ब्रन्मजन्मान्तरमें आता है, इसलिये श्थम से।ग होने येग्श् प्रबलतम 
कमके अतिरिक्त और जितने कर्म भविष्यत्‌में भेशके लिये चिंदा- 
क्राशमें रद्द जाते हैं उनका नांम स्थित कर्म है। क्रियमाण कर्म 
इसे कहते हैं ओे। दरेक जन्ममें नवीन नवीन चासनाओ्रोके अनुसार 
तथीन सवीन रूपसे मनुष्य करता है और इन्हों सस्चित तथा क्रिय- 
प्राण कर्मोरमेंसे प्रबश्षतम होनेके कारण खबसे पहले भोग्य जितने 
कर्म चित्ताकाश अर्थात्‌ चित्तके ऊपरके देशका श्राभ्य करके 
भेगायतनरूप स्थूज् शरीरको उत्पन्‍्त करते हैं उतका नाम प्रारब्ध 
कर्म है। मनुष्य प्रार|ब्धकर्माइुलार जन्मग्रदय्य करके कर्मस्वात- 
खूयके कारण प्रारव्धभे।ममुखेन खस्ववासनानुखार झनेक प्रकारके 
क्रियमाय कर्म करता है जिनमेंसे प्रथप्त भेग्य प्रबल्तम कर्म खत्युक्रे 
समय चित्ताकाशके आश्रय करके प्रारव्यरूपसे उन्‍नत या झवनत 
जन्म मलुष्यके प्रदान कस्ता है और शेष ऋर्सपूद जे। प्रबलतम न 
द्वोनेसे प्रारब्य बनने लायक नहों हैं वे सब सश्वितकर्मरूपसे 
चिदाकाशके आश्रय करके कर्माशयमें ह्वल्लीन रहते हैं और 
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अबल्ततम कर्मोके भोग दो जानेपर अवसर . पाकर आगे के अन्य- 
किसी जन्ममें भ्रारब्य बनकर भोगरःर्थ अन्य स्थूक्शरीरकों घदान 
करते हैं । इस प्रकारसे उन्नत-अ्वनत बासनाश्ोके अच्चु लार 
बन्‍्नत-झअवनत कर्मर्सस्कॉर्रोकों प्राप्त करता हुआ उन्नत-अवनत 
योनियोम मजुष्य घटीयस्तवत्‌ छूपता रद्दता है। श्रोमगवा दुने गीता- 
में कह्दा हैः-- 
ऊद्ष्ब गरछुन्ति सत्वस्था मध्ये तिप्ठन्ति राजसाः | 
जघन्यगुणबुत्तिस्‍्था श्रधों गछछुम्ति तामसाः ॥ 
सास्विक कमप्ंके द्वारा मनुष्य ऊद्ध्वे खर्गांदि लोकोकोप्राप्त 
करता है, राजशिक कर्मोके द्वारा मनुष्यल्ोक और तामस्िक करमों के 
द्वारा पश्चाहि अधो योनियोको श्राप्त करता है। मनुसंद्धितामें 
लिया है।-- 
देवत्व॑ं सास्विका यान्ति मनुष्यत्वं च राज़साः | 
तिय्येक्त्वं तामला नित्यमित्येषां जिचिधा गतिः ॥ 
सत्वगुणी जीव देवत्वको, रजोग्रुणी जीव मलुध्यत्वको और 
तमोगुणी जीब तियंकयोनिके। प्राप्त करता है। यही कर्माइुसार 
औधोकी जिवबरिध गति है। छान्दे।ग्येपतनिषदू में लिखा हैः-- 

“तदूय इद्द रमणीयचरणा अभ्याशों ह यक्ते रम- 
खीयां योनिमापयेएन्‌ ब्राह्मणयोनि या क्षत्रिययोनि था वैश्य- 
योनि घाथ थ इह कपूयचरणा अभ्याशों ६ यत्ते 
कपूयों योनिभापद्येरन्‌ श्वयोनिंचा शक्ररयोनि वा चाएडा- 
लयबोनि बए? 
पुरयमंयकर्मानष्ठानकारी मजुष्य पुरयमय योनि अथवा बाहाण- 

योनि था क्षश्टिययोनि या चैश्ययोनिको भ्राप्त करता है; और 
पापाचरणकारी मनुष्य गर्हित योनिक्रो प्राप्त करतों है यथा-- 
कुक्क्रयोनि, शुररफोनि यो खाएडोलयोनि इत्यादि । दिन्दुशाखमे 
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प्रजुष्यादि उस्तत योनियोसे इस प्रकांर वेदकथित मूढ़योनि प्रतिके 
बेषयमें अनेक इतिहाल भी मिलते हैं, यधा-भरतसुमिक्री सूग- 
गेनिप्राप्ति और नहुषकी सर्पयोगिष्राष्ति आदि। डलके सिघाय 
पुएय कर्म्मके फलसे स्वर्गादि खोकपांमतिकी तरह पाय कर्मझे फलले 
परकादि प्राप्ति भी मजुध्योको होती है। यथा श्रुतिमें:-- 
अनन्दा नाम ते लोहा अन्धेन तमखादृताः | 
ताँस्‍ते प्रेत्भिगच्छुन्ति ये के चात्मइनो अना; # 
आत्महननकारी पापिगण घोर अन्घकारपूर्ण अनन्दा नामक 
(खमय सरकमें मम्स करले हैं। इसी प्रकार गौतामें भी-- 
अनेक चित्त विश्वास्ता मोहज्ञालस मादुताः । 
प्रखसक्ता: कामसोगेषु पतन्ति नरकेडशुचो ॥ 
न्तञ्नश्नानखुलभविषयविश्वान्त, मोदपाशबद्ध, कामभोगा- 
वक्त पांपिगण छाशुत्चि नामक नरक पतित होते हैं। और भी, 
जुल॑हितामे।-++ 
तेडभ्या सात्कमेणां तेों पापावाप्रत्पजुद्धयः । 
संप्राप्चुबब्ति दुःखानि तांख़ु तास्विद्द यो निषु ॥ 
तामिस्नादिषु चोग्रेषु नरकेघु विवतंत्म्‌। 
असखिपन्रवनादीनि वन्धनच्छेदनानि च | 
भूढ़गण पापकर्मौके फलसे संखारमें अनेक नौच यो नियोके प्राप्त 
शके अस्त दुःख भोग करते हैं. ओर तामिस्र, असिपरबन आदि 
बस नरकोर्मे भी पतित धोकर बहुत दुःख पाते हैं। यही 
चित प्रारब्ध और क्रियमांण संस्कारानुसार आवागमन चक्रर्मे 
ऐैबका परिभ्रमण है। शाख्रविधिके झजुसार खातम्त्ययुक्त बुद्धि- 
ऐ सब्चालित करके सत्कर्मानुष्ठान द्वारा उपयुक्त तीनों प्रकारके 
स्कार्रोको परिशुद्ध करनेसे मजुष्य धीरे धीरे इस दुःखमय पझोवा- 
मनचक्रसे निस्त्र पा सकता है। मजुध्यका पूत्राजित संस्कार 
र्प 
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जिस श्रेणी रा हे।ता है, स्थूल अ्डप्रत्यज्ञ, मन और बुद्धिकी अबस्था 
ज्ञाति, आयु और सांसारिक भोगप्राप्ति भी उसी प्रकारकी होती 
है। इस्रीलिये खुशुतमें लिखा हैः-- 
+ अद्प्यज्ञनिदुत्तिः स्व॒भावादेव ज्ञायते ? 

प्रौक्तन कर्माजित स्वभांचओे अजुखार दी स्थूलशरीरका झज्- 
पत्यक्ञ निर्माण होता है। जाति, आयु आदिके विधयमें योगदर्शनमे 
लिखा हैं।-- 

“सति छूले तदुविषाकों जात्यायुभोगाः ७ 

प्रारष्खकर्मके सूलमें रहनेसे उसीके दो परिणासरूप जाति, आयु 
और भोग जीवको मिलते हैं। जिस श्रेणीका पह्ारब्धरकर्म होता है 
डस्ती तरदकी जातिमें जीवका जन्म द्वोता है, दतनी द्वी आयु जोब- 
के भाष्त द्वाती है जितनीमें प्रारच्यभेश हे और भेग मी प्रारब्धके 
अन्ूसार दी श्रच्छा चुरा मिलता है। इन सबोका विस्तृत वर्णन घमे- 
कहपद्ठुमके बर्ण॑धर्म नामक श्रध्यापमें किया यया है। अतः यद्द बात 
जिग्धय है कि, यदि मजुष्य शाख्रस्त वर्णाभ्रमधर्मविधिके अनुसार 
श्राचरया करके अपने संस्कारोके उन्नत करता जायगा ते उत्तरोत्तर 
डसके उश्चषत काटिका स्थूलशरीरल्लाभ, उन्नत जातिल्ांध, मन और 
बुद्धिकी उन्‍्तत स्थिति,सास्विक भेगप्राष्ति और आध्यात्मिक उन्नति 
ल्लाभ हे।गी | उद्।म इन्द्रियत्द्भुत्तिके दमन करके शाजानुकूल आरच- 
रण द्वारा अपने संस्कारो के पग्शुद्ध करता हुआ जीच इसी प्रकारसे 
मुक्तिकी ओर अगश्नसखर देता है। मजुषयके इस शाख्राउइकूल झाच- 
रणके दे भागोमे विभक्त कर सकते हैं। एक्र भावशुद्धिपूवंक विषय 
खेवबा तथा अनन्‍्यान्य अनुष्ठान द्वारा प्रारब्धजनित विषयभेगकों 
निन्ुत्त करके उत्तम केोटिक! क्रियमाण संस्कार क्रमशः उपाजंन 
करना और दूसरा अलोदिक येगशक्तिकी सहायतासे मन्द्पारब्धर 
के भी दबाकर पुरुषार्थ द्वारा उन्नत हे।ना | यह बात पहले द्वी कही 


जीइतस्‍त्त्व। श्ध्प 


गई है कि, भावशुद्धि द्वारा घेर असत्‌ कर्म भी सत्कर्मरूपमे परि- 
णुत है। जाता है । श्रतः यदि साधक सात्वबिकभावका सूलमे रखकर 
प्रारव्धजनित विषयोका सोम तथा क्रियमाण कर्मोंझ्ा आचरण 
करेगा तो, भावशुद्धिके फत्नले शीघ्र दी उसकी चित्तत्रत्ति उन्नत 
भावके घारण करेगी जिसले विषयादिस्पृद्या शांत हेकर डसरमे 
उन्नत क्रियमाण संस्कार्रोका उदय हे। जायगा और इल प्रकार 
डज्नत क्रियमाण संस्कारयुक्त साधकोका प्रारब्बसंस्कार भो खतः 
हो उन्नत होनेझे कारण इनको उत्तरोत्तर उम्तत स्थृलशगैरयुक्त 
केनि, उन्‍्तत आन्तरिक अवस्था भौर आध्यात्मिक स्थिति प्राप्त 
दहती रहेगी, जिससे वे शीघ्र दी प्रकृतिके अत्युन्नत राज्यमें अ्धिष्ठित 
द्वाकर मुक्तिपथके पथिक दो जायंगे। संस्कारोंकों उन्‍्तत करनेका 
दूसरा डपाय अलोकिक ये।गपुरुषार्थ है। येगशास्त्र अलौकिक पुछ- 
धार्थवादी है क्‍योंकि येगशक्ति अलौकिक है, इसलिये योगौको 
विवश द्वोकर प्रारब्ब भोगने तथा भावशुद्धि द्वारा डनके चेगकों 
धीरे घौरे घटानेकी कोई भी आवश्यकता नहीं रद्दती है । वह योग- 
शक्तिकी सद्दायतासे बल्पूर्वक मन्‍्द प्राक्तन संस्क्रारकेा दबाकर 
अच्छे आगामी संस्कारके। उत्पन्न कर खकता है और इसलिये 
येगशास््रमे प्रारब्च, सश्ित, क्रियमाय ये त्तौन संस्कार स्वीकृत 
न द्वाकर केवल दृश्जन्मवेद्नीय और अद्ृष्जन्मवेद्नीय ये दो दी 
संस्कार स्वीकृत हुए है । यथा येगदर्शन्में:-- 
“क्लेशमूलः कर्मा शयों दृष्टाइषजन्‍्मवेदनीया 

मविद्यामस्मितादि पश्चक्लेश संस्कारका कारण है, बद हए- 
अब्म अथवा अदश जन्‍्मसें भेगने येग्य है। दृष्टजन्म बेदनीय 
संस्कार बद दै, जिसका भाग इसी जन्ममे हेगा और झदृफ्ठऊन्‍्म- 
बेद्नीय संस्कार बद दै, जिसका मेष आगेके जन्ममें हेगा। परन्तु 
अलौकिक पुरुषार्थपरायण येगीमे ऐली शक्ति है कि, दे येगबलसे 
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दृष्टकर्मकी अ्रदृष्ट बना खकते हैं और अरदृष्टका दृष्ट कर ले सकते हैं, 
अर्थात्‌ जे। कर्म इसी जन्ममें भेग द्वोने लायक है, उसका बलात्‌ 
पीछे हटाकर आगेके झिसी जभ्ममें भोगनेके लिये रख सकते हैं भौर 
जे कर्म किसी भविष्यत्‌ अन्‍्ममें भागने येम्य था, बसे सोचकर 
इस जन्‍्ममें भेग कर सकते हैं । यदो येगकी अलौकिक पुरुषार्श- 
शक्ति है. और इसी अल्लोकिकताके कारण ही यागशार््रमे तीन 
संस्कारके स्थानपर दे। ही संस्कार माने गये हैं। अतः मसम्नुप्य- 
येनिरे आ्राकर धर्णाश्रमयुक्त जाति डल्लिखित देनों उपायोको 
अथवा धनमेंसे किसो एकका आश्रय करके क्रमशः खरूपकी ओर 
अग्रसर हो सकती है। ख्चिदानन्दमय ब्रह्म आध्यात्मिक, आधि- 
दैविक और श्राधिभौतिकरूपी भाषत्रयमें पूर्ण हैं। श्रतः स्वरूप- 
साक्षात्कार द्वारा जीबकों पूर्णतालाभ करनेके लिये अपनेमे भी 
भावत्यकी पूर्णता सम्पादन करना दोता है। जीचमें फर्मके द्वारा 
आधिभौतिक पूर्णठा, डपासनाके ट्वारा आधिदेबिक पूर्णाता और 
शानके द्वारा आध्यात्मिक पूर्णाता हेती दै। अतः सिद्धांत हुआ 
कि, निषकाम कर्मयोगका अलुष्ठान, अधिकाराज्ुसार नवांगयुक्त 
उपासनाका अलुष्ठान और शानसाधन द्वारा ज्ञीव झ्पने समस्त 
संस्कारोफ़ा परिशुद्ध और उन्नत करता हुआ अ्न्तमे जीवत्वके। 
नष्ट करके सर्वत्र बिराजमान, नित्य, शुद्ध, बुद्ध, मुक्तस्थरूप सब्वि- 
दानन्द्सत्तामें विलीन धोकर समस्त पुरुषार्थके चरम लद्यरूप निः- 
श्रेयसपद्‌को श्राप्त कर सकता है। जीव और ब्रह्मकी एकता तथा 
तत्तमलि आदि महाबाक्योंकी चरितार्थता यहांपर दो जाती है। 
उस समय उस सिद्ध जीवम्मुक्तका क्रियमाण संरुकार, खरूपज्ञॉन 
ड्ारा चासनानाशके साथ साथ आमूल नांशक्षो प्राप्त द्वो ज्ञाता है, 
सख्थित कर्मलसंस्कार उसके केन्द्रको छोड़कर अनस्तव्यापी मद्राकाश- 
का झाश्रय क़र लेता दै, केबल विदेदसुक्िके पूर्णपर्यन्त भेग द्वारा 
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चाय हानेके लिये प्रारब्ध संस्कारमात्र अवशिश्ट रह जाता है। 
वांसनाका नाश हो जानेसे उस अवशिष्ट प्रारब्धभोगके द्वारा 
क्रियमाण संस्कारकी उत्पत्ति नहीं होती है। बह प्रारब्ध संस्कार भर्जित 
बीजघत्‌ जोवन्मुक्त योगीके खरूपस्थित अ्रन्तःकरणमे रहकरु ऋमशः 
ज्षय दो जाता दे झौर जिस समय इस प्रकारसे समस्त प्ररब्ध 
चाय हे। जाते हैं उस समय जीवन मुक्त मद्दात्माका विदेहमुक्ति लाभ 
है। जाती है। उस समय श्राकाशपतित बिनदुकी तरह बनका 
आत्मा व्यापक आत्मामें मिल जाता है और उनकी प्रकृति महा- 
प्रकृतिमें बिलीन हो जाती है। प्रकृतिके खाभाविक परिणामसे जो 
जिज्जड़ ग्रन्थि उत्पन्न हुई थी, उसका सम्पूर्ण भेदन यहांपर हे। 
जाता है। अ्रनादिकालसे जे! आवागमनचक्र चल रहा था, यहां: 
पर बद चक्र सम्पूर्ण शान्त दवा जाता है और बस भाग्थवान्‌ ये।गी- 
का आंत्मा अनस्तकोल्के लिये अनन्त आनन्द्मय परब्रह्मसावम 
पिलीन दे। जाता है। यद्दी वेद और वेद्सम्मत समस्त शाद्यानु- 
सार जीवतरव है। 


खाष्टास्थातयलयततत । 


+ तस्वज्ञान के बिना निःश्रेयस प्राप्ति नहीं हेतती ? इस लिदधान्तकेः 
अनुसार जमी जीव अध्यात्मराज्यमें प्रवेश करनेका कुछ अधिकार 
ल्ास करता है उसी समयसे डसके गन्तःकरणम स्वतः ही यह 
प्रश्न उदय हे।ने लगता है कि, “ यद विश्व संसार कद्धांसे उत्पन्त 
इश्ना, कब तक रदेगा और कभी इसका नाश हे।गा कि नहीं ।! 
इस लिये वतंमान प्रबन्धम महाप्रक्ृतिके गर्भ स्थित एक एक ब्रह्मरड की 
खष्टि, स्थिति तथा प्रलयक्रे तस्वका कुछ दिगदर्शन कराया जायगा # 
#“ज्ञीवततरब ! नामक पूर्ज चर्शित प्रवन्धरमें यह घिषय बताया गया 
है कि, अनन्त सृष्टिधाराके बीचमें चिज्जडग्ंथि द्वारा व्यष्टिऔचकी 
सत्ता किस प्रकारसे उत्पन्न हे।ती है और प्रकृतिके तमेागुणमयी 
स्तरसे उद्धिज्जादिक्रम द्वारा डन्‍नत हे।क्र अन्तमें सत्त्यमुणक्ी 
वूर्णाबस्थाको प्राप्त हे। परब्रद्मसत्तामें क्षय हे जाती है। इसलिये' 
चर्तमान प्रबन्धमें व्यष्टि सृष्टिके वर्णन करनेकी कोई झ्रावश्यकतता 
जहीं है । इसमें केचल मह्ाप्रतयानस्तर समष्टिसष्यि अर्थात्‌ ब्रह्मा- 
शडसूष्टि किस प्रकारसे हे।ती है, इलीका वर्णात किया जायगा। 
खष्टि क्यों दोतो है, इल विषयमें मासडक्यकारिकामें कौड़पादाचययने 
लिखा है--- 

*विभूति प्रसखव॑ त्वन्ये मन्यन्ते सुष्टिचिन्तकाः + 
स्वप्नमोयाखरुपेति स्टृष्टिरन्येविकल्पिता ॥ 
इच्छामाजं प्रभो: सृष्टि रिति सुष्ठो विनिश्चिताः | 
काल्लास्यसूति भूतानाँ मन्यस्ते: कालचिन्तकाः ॥ 
भेागार्थ खश्रित्यन्ये क्रीडार्थमिति चापरे। 


देवस्थेष खभावोड्यमाप्तकामस्य का स्पृद्य ॥ 5? 
अकमिसरे सिल्तरी स्टोक धप्टनेर ने किए तजडातवताहयें अतालरी किपतानित्सों 


सष्टिस्थितिप्रक्यतत्व । श्द्ड 


अकट करनेके लिये सृष्टि रची है, दूसरेकी उक्ति है कि, जिस 
प्रकार बिना विचरे ही खष्त अहस्पात्‌ उत्बल्न हो आता है, उसी 
प्रकोर जगतू भो अकस्मात्‌ डत्पन्व हुआ है, तीसरा कोई कहता है 
कि, जगत्‌ मायाका विक्राशमात्र है, चौयेको राय है कि, परमात्मा- 
को इच्छा दी सुष्टिका का रख है, काल चिन्तनशोल अन्य कोई काल- 
से ही भूर्ताक्की उत्पत्ति बताते हैं, कोई भेगार्थ और कोई परमा- 
त्माके क्रीड़ार्थ दी रृष्टिकी उत्पत्ति ऋछते हैं,परन्तु यद् सब कर्पनाएं 
निमृलक हैं, क्योंकि श्रातकाम परमात्माकों उक्त कोई भी स्पूहदा 
स्पर्श नदीीं कर सकती है, स॒ष्रि केवल खमावसे द्वी उत्पन्न होती 
है। इसमें कारण कुछ भी नहीं दै। इसीलिये वेदम्म कहा हैः-- 
यथीर्णानामिः खुजते गृहते चर यथा पूथिव्यामोषबयः सम्मचन्ति । 
यथा खतः पुरुषात्‌ क्रेशलोमानि तथाज्ञरात्त्‌ सस्मवर्तीद विश्वम्‌॥० 
जिस प्रकार ऊर्णनामि ( मकड़ी ) बिना प्रयोजन द्वी तन्तुओको 
फैलाता भ्ौर सिकोड़ता रद्दता है, जिस प्रकाए पृथ्वीमें बिना कारण 
ही ओषधिसल्तुद उत्फनन होते रद्दते हैं. और जिस प्रकार जीवित 
पुरुषके केशलोम ख्वठः ही निर्गव होते रहसे हैं, उसी प्रकोर अक्षर 
पुरुष ब्रह्मसे समस्त विश्व खयं दी उत्पस्त हे।ते रहते हैं। विशभु 
परमात्माकी सत्ता सर्वत्र विद्यमान हैं,इसलिये उनकी शक्तिखरूपिणी 
प्रकृति भी सर्वत्र विथमान है। प्रकृति स्पन्‍्दन-धर्मिणी हैं मर्थात्‌ 
आिगुणाुसार स्पन्दित हे।त। रहना प्रक्ृतिका खभाव है और पर- 
मात्माकी चित्सत्ताओ सर्वाव्यापी हेनेसे जड़पक्तिमे इस प्रकारकी 





स्वाभाविक स्पन्दन क्रियाके लिये सदा दी अवकाश है। अतः पर- 
मात्माकी चित्सत्ताके आभ्रयले स्पन्दतथर्मिणी मद्दाप्रक्ृतिमें स्वाभा- 
छिक्र सपन्‍दनानुखार अनन्त स्वृष्टिका विकाश हेना स्वासाविक ही 
है, इसमें कारणयान्तरकी कोई मी अपे ज्ञा नहीं देती है। इलोलिये 
शीतार्मः-- 


३०० शाख्र-चन्द्रिका । 


“स्व भादाइध्यात्म उच्यते” 
इस घचनके द्वारा विश्वसष्टिको खाभाविक् ह्वी कहा गया है। 

इसमे परमात्माकी श्ोरसे काई भी इच्छा, प्रेरणा या क्रिया नहीं 
है। बथा धिप्णुपुराणमेः-- 

#तिमित्तमाश्रमेवासीत्‌ स॒ज्यानां सर्भकर्मरिं। 

प्रश्र/नकारणीभूता यते वे रृज्यशक्तयः ॥ 

निमित्तमात्रमुक्त्वेक नान्‍्यत्‌ किसिदवे्षते | 

नोयते तपतां श्रेष्ठ ! खशकत्या वस्तु बस्तुताम्‌॥? 

सष्टिक्रियार्मे परमात्मा निमित्तमान्र है। वस्तुआकी निज निर्जे 

प्रकृति द्वी मद्राप्रकृति ढ7(राो डदुचुद्ध होकर सर्गकार्थको सम्पादन 
करती है। ईश्वरकी निमिष्तकारणताके सिवाय इसमें और कोई भी 
अपेक्षा नहीं है और मद्दाप्रतयानन्तर व्रह्माएड सृष्टिके विषयमें ईश्वर- 
की जो पकसे बहुत द्वोनेकी इच्छा वेदादि शाख्त्रोमें बर्णित की गई 
है, वह भी उनकी अपनी इच्छा नहीं है । चद फेचल प्रलयविलीन 
समष्ठि ज्ीधोके समष्ि कर्माउुसार ईच्छा! अनिच्छारूप खतः इच्छा+ 
मात्र है। अतः क्या ब्रक्माए्ड, पफ्या पिएड, क्‍या विराट ब्रिविध 
खंष्टि दी परमात्माक्नी चित्सत्ताके अ्रवत्तम्बन मांजसे स्पन्द्नधर्मिणी 
प्रकृतिके स्वाभाविक स्पन्‍दन द्वारा स्वाभाविक विकाशमात्र है। 
भायातीत निगुण अह्मपदम सद्भाव, चिदुभाव और श्रानस्द भावकी 
पएकरसता होनेसे वहांपर आनन्द्मावका विकाश नहीं है। आनन्द 
संत्‌ और चित्‌के भीतर व्यापकरूपले रद्दता है और इसकी अमिर 
व्यक्ति सतू और चितके घात-प्रतिघ्रात द्वारा हुआ करती है। 
अद्वेवर्में तीनोकी दी सत्ता एक दुसरेम॑ खबलीन रद्दनेसे सत्‌ और 
चित्तका खंघर्षटा नहीं है और इसलिये आनन्‍्दका भी डलमें विकाश 
नहीं है। आनन्द केवल द्वेतावस्थामें सस्ित संघर्णण द्वारा कभी 
खतूके झाश्रयसे और कभो चितके आभ्रयसे विकांशक्ोप्रात दोता 








साधक पहले आद्वतोय अह्म छबाको होथे। ऐतरेयोपनिषद्‌ मे 
लिखा हैं- 
“आत्मा वा इदमेक एवाग्न आखसान्‍्नाम्यत्किश्वन॒मिषत्‌। छः 
शष्टिके पू श्रद्धिदोय आत्मा ही थे, व्यपारघान्‌ और कोई भी 
बस्तु नहीं थी। मनुसंहितामें लिखा है--- 
आखी नप्रज्ञ/त्मलत्षणम्‌ ; 
अधतक्यमविश्ञेय प्रसु्त्तत सर्चतः॥ 
मलयदशाने समस्त बह्माएड घोर तम्गेगुणम आच्छन्न रहता 
है। बह अवस्था सर्वधा अप्त्यक्ष, अनडुमेय, शब्दके द्वारा भी 
अप्रकाशनीय, श्वव्डिय तथा क्रियाभ:व के कारण गाढ़ छुपुप्ति- 
खमाच्छुस्नकी तरह दे । विष्णुपुरःणर्मे लिखा है।-- 








नाहदो न रांज़िने नभो न भूमि- 
ससीत्तमों ज्योतिरभून्न चान्यत्‌ । 
श्ोबादिवुद्धधाज पत्र म्थमेक 
ग्राघानिक बद्म पुमांस्तदासीत ॥ 
अल्यावस्थामें दिन, राजि, ऋाकाश, सूमि, अन्घकार, प्रकाश 
या और कुछ भी नहीं था। इन्द्रिय तथा मनवुद्धिसे अभोचर एक- 
मात्र त्रह्म ही उस समय विराजमान थे! इसके याद सृष्टि कैसे 
हुई इस प्रश्के उत्तरमें अठिने कद्दा है-- 
3] 








खोडकामयत बहू स्पाम्‌ भ्रजायेयेति ॥ स तपोइ्तप्यत । 

यस्य ज्ञानमयं तप: ॥ तपसा चीयते बह्म ततोन्नमभिजायते ॥ 

परमात्मोने इचछा की कि, मैं एके वहुत हो जाऊँ और 
प्रज्ञाप्रोकी खष्ठि करूँ, इस घकार इच्छा करके परमात्माने तप 
किया। डनका तप ज्ञानरप दी है, साधारण तपश्यय्यां नहों है। 
शानमय तपके अन्तर ब्रह्ममें ईश्वस्सावका श्रसिनिवेश इुआ जिससे 
प्रह्ययविक्तीन श्रह्माएड-पक॒ तिमें अव्याकृतसे ब्याकृतावस्थाकों सूचना 
हुई | इस तरहले अद्वितीय परमात्वाको इच्छासे उनको शक्तिरूपिणी 
प्रकृतिका चिकाश होता है, और तदरून्तर बिग्युणमयी प्रकृतिके 
ग़ुणसुपन्दनद्वारा क्रमशः ब्रह्माएड्सूश्विका विक्राश दोता है। अब 
इस विधयमें पा रत्थ विज्ञानशास्त॒का अवतक निश्चित सिद्धान्त 
बसाकर पश्चात्‌ आरयशास्त्रीय सिद्धास्तोंका क्रमशः चर्णन किया 
ज्ञायगा । 

विज्ञानशास््र ( 5007०९ ) के मताहुसाए समस्त सृष्टि दो 
भांगमें विभक्त की जा सकती है,यथा स्थाबर ( ॥07887० ) 
और जह्वम ( ०7/800० )। समुद्र, नदो, जस, सुथलन, पवेत आदि 
सभी स्थावर हैं और पशु, पत्तों, कीट, सज्ुप्य भ्रादि खभी जह्वम 
हैं। विज्ञानशास्रके मताहुलार समस्त स्थांवर पदार्थ सत्तर सूल- 
आूत ( ९8०१९०६७ ) के संयोग और लंदनन द्वारा उत्पन्न हैं और 
खमस्व जह्वम पदार्थकों चिश्लेषण करनेपर उनके शरीरके डपादान- 
रूपसे कोषाणु (००!) एाये जाते हैं। डव कोषाणुओोकों भी 
विश्लेषण कस्नेपर उनमें कुछ सूलमूत ( ७६००६०३७ ) धाप्त दोते हे 
अतः सिद्धान्त छुआ कि, अन्त बेचित्ब्मवब स्थावरजह्डमात्मक 
खमस्त जगत्‌ ही बह्लिखित द्ाईड्रोजेन, अक्सिजेन, कारवन श्रादि 
७० सूसमूतोंके संयोग और संद्दनन द्वारा डत्पन्त है। बहुत दिनोतक 
पाश्चात्य वेज्ञानिकोकी यद् घारणा थी कि, इन सब सूलभूतोके 


सश्टिस्थितिप्रलयतत्व । र्०३ 


परमाशु पृथक पृथक्‌ हैं और नित्य हैं। अथांत्‌ आक्लजेनक पर- 
भोखु चिर दिन अक्सखिजेनके दी रहेंगे, हाईड्रोजेतके परमारु डसतोक 
रहेंगे इत्यादि और उनमें एक भूतके परमाणुश्रोडे साथ दूसरे 
भूतके परमाणुश्रोका कुछ भी मेल नहीं है। परन्तु अब खर ढहे- 
वैलयम कुक्स सांहदबने यद प्रमाणित कर दिया हैं जिखको सभी 
बैज्ञानिक जगतूने मान लिया है कि, रखायनोक्त बे ७० मूलभूत 
वास्तव चरम सूलभूत नहीं हैं मौर उनकी नित्यता भी नहीं है । 
बे खब प्रोटाईल (?/०६५॥७ ) नामझ एक चरम भूतके बिकार- 
मात्र हैं | प्रोटाईल हो झष्टिका निर्वेशेष चरम डपादान है, जिलके 
खंयोग और संदननले समस्त विश्वकी उत्पत्ति हुई हैं । ७० सूल- 
भूवछे सभो परमाणु भ्रद्धितीय परोदाईलसे दी उत्पन्न हुए हैं। बे 
प्रसश्पर मौलिक पृथकूतासे युक्त नहीं हैं, परन्तु एकद्दीके विकार 
मांत्र हैं। इस प्रकारसे श्रनन्‍्त बैचिह्यमय स्थूल जगत्‌के घूलमें 
अद्वितीय प्रोटाईलकी सत्ता प्रमाणित करके पाश्चास्य वेशानिकोने 
सांख्यदर्शनोक्त “प्रकृतेः सर्वोपादानता । मूले सूल्ाभावादमूलं 
मूलम्‌। ?! इस खूतका कुद्ध साथक्ा अनुमाव किया है। स्थूलजगत्‌के 
विषयमे इस प्रकार सिद्धान्त करके तदनम्तर पाश्यात्य वैज्ञानिको- 
की दृष्टि शक्तिराज्यको ओर पड़ी जिससे शक्तिके अनन्त भेदोंका 
तच्वानुसंधान ऋरते करते उन्होंने यद्द पत्ता लगाया कि, समस्त 
भौतिक शक्ति दी छः विभानके अन्तर्गत है। यथा गति ( ण०्धं०ा ), 
ताप (96६७६ ), प्रकाश ( ॥880 ), बिद्युत्‌ ( ७९८४पंलं+9 ) चुम्बक- 
शक्ति (:08876957) और रखायनशक्ति (०४९फां०थ शणा9) । 
इनके सिवाय और भी दो शक्तियां हैं यथा माणएशक्ति (४४६४] 07००) 
और जीवशक्ति ( 9890४० १०7०७ )। बहुत दिनोतक पाश्चात्य 
वेशानिकोंका यद्द विश्वास रहा कि, ये अष्टविध शक्तियां परस्पर 
विभिन्न और खतन्‍्त्र पदार्थ हैं। ये आठ ही एक मद्ाशक्तिको 








शास्प्र-चन्द्रिका । 


न्तरमात्र है ऐेला अद्ुमान उन लागाको ना 








हो खका। 
सद॒नन्तर सर उईलियम ओम नामक एक वंक्ञान्क एरिडितने 
प्रतिपादन कर दिया कि, उल्लिखित ताप आदि छः प्रछारकी हातक्ति 
दरसुपर रूपान्तर भावको प्राप्त हो सकतो है ।! श्रर्थात्‌ विद्युत्ख दाए, 


अकाश या चुम्बक शक्ति उत्पन्न दो सका है, पुनः ताप, प्रकाश 
आादिकों बिद्युतरूपमें परिणत किया जा रूकतां हैं इत्यादि इस 








श्रक्रियाको उन्द्दोंने छक्तिसमावत्तेन ईं ८ऊनवाटोबठ्य ०६ हट १ 





40८९४ ) नाम दिया । हेल्मद्दोत्ख और मायर खाहबने इल ठत्वकों 
और भी दृढ़मल किया | अन्त प्रसिद्ध पाश्चात्य दाशेनिक ड्ार्बाट, 
स्पेन्सरने स्पष्ट भ्रमाखित कर दिया क, कंबल भौतिक शक्ति ही 
नहीं, अधिकन्तु प्राणशक्ति लथा जीबशक्ति भी इसी समावत्तेन 
वबिधिके अम्तर्गत है. अर्थात्‌ समो प्रकारकी शक्ति द्वी एक दुसरेमे 
झुपास्तरित हो सकती दे । वास्तवमे शक्तिका हास या बुद्धि नहां 
हैं. उपचय या अ्रपच्य नहीं है, केबल झाविर्भाव तिरोभाव तथा 
रूपान्तर भावान्तर मात्र है। द्वार्वाट स्पेन्लर कहते हैं कि, विश्वर्म 
बिकाशशोल समस्त शक्तियोंके मूलमें कोई अशेय अजिन्तनीय 
व्यापक शक्ति है, जिखका कदापि नांश नहीं होता है, और जिसके 
दो रूपान्तर तथा भावान्तररूपसे तापशक्ति ताडितशक्ति, चुम्बक- 
शक्ति आदि अनन्त विकार माप्त अनन्त श 





न्क््योका संसारमे आबि- 
आँव तिरोभाव द्ोता रहता है; इतना ऋदकर अन्‍्तमें द्वार्वाद- 
स्पेन्खर तथा बालेखेख साहबने यह भी कट्द दिया दे कि, केबल 
शक्तिराज्यमें द्वी नहीं; अधिकन्तु स्थुल्न मोतिकराज्यमें भो उक्त 
महाशक्तिका समावेश है अर्थात्‌ स्थूल सुद्म समस्त जयत एक 
ही अद्वितोय शक्तिका घनीमाव भाज है । इस प्रकारसे अनेक 
मनस्वी पाश्चात्य परिडतोने स्थूक्न सूचम वेचित्र्यपूर्ण ख्टिके मुलमें 
अतिमद्दान्‌ नित्य विश्रु दधक अद्धितोथ मद्दाशक्तिके अस्तित्वका 


स्ृष्टिसितिप्रलयतत्व । स्ब्प 








अज्ञुधान किया है। और उसके विषय कुछ भी जानमेंकी 
शक्ति न होनेसे डस मइाशक्तिको अज्ञेय अचिन्तनीय कहकर 
छोड़ दिया दहै। यह एक अतीव आनन्द और चविस्मयकी वाह है 
कि, जदाँवर पाश्चात्य दाश्शनिक तथा वैज्ञानिक परिडतोने दताश 
होकर छोड़ दिया है घहींस इमारे एज्पणद जिकालदर्शी, सस्चदर्शी 
महर्षियोंने ऋपनों गम्भीर सवेशणाक्तों प्रारम्भ करके उस महा- 
शक्तिका पूर्ण स्वरूव तथा जडचेतनात्मकू समस्त जगतूमें अपूर्य 
ल्ीलाकों योग दृष्टि द्वारा प्रत्यक्ष करके ज्िज्ञाखु तथा सुमुक्षु जनोके 
लिये निःश्रेयल द्वारको उन्पुर कऋर दिया है। बद केसे है ग्गे 
नीचे क्रमशः बताया जाता है। 
अआर्यशास््र्मे पकतिकों ह्मशक्ति कर शक्तिस शक्तिनानका 
ऋभपद तथः अनन्त विश्वमें विजिश्वकुपर्मे झमिव्यक्त विविध शक्तियाँ- 
का सूलकेन्द्र शक्तिमान्‌ू परमार्ताका हो माना गया हैं, यथा 
शुतिमें-- 
ब्ह्मयः सकाशाक्ानाचिचित्रउ॒पत्रिम रिलामथ्यंदुद्धिचदा बक्म- 
घक्तिरेव प्रकृति: (९ 
|. जिसमें विचित्र जगन्निर्माण सामथ्य है और को ब्रद्मले हू 
छत्पन्न होतो है, उस त्रह्मशक्तिकों प्रकृति कद्दते हैं । 
चिच्छक्तिबंह्मणो राम ! शररीरेपूपत्भ्यते 
स्पन्द्शक्तिश्न वातेषु दाव्यशक्तिस्तथोपले ॥ 
द्रवशक्तिस्तथास्मः्सु दाहशक्तिस्तथाउनले । 
शुस्यशक्तिस्तथाकाशे नाशशक्तिविनाशिनी ! 


जीवशरीरसें चेततशक्ति, एचनर्मे स्पन्दनथक्ति, प्रस्तरमे काठि- 
हट 





स्यशक्ति, जहमें दतशक्ति, हर 
शक्ति लथा विताशीमें नाशशक्ति थे लभी परमात्म!से खतः निर्शट, 


प्र इ्शद्क्ाशक्ति, ऋकाशमे शम्य- 
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मायाके आश्रयसे अभिव्यक्त शक्तिससुद्द हैं। इसी प्रकार गीतामें 
भी लिखा है। यथा-- 
यदा दिव्यगत तेजो जगदुभासयतेडखिलम्‌ । 
यच्चन्द् मसि यच्चाझ तत्तेजो विद्धि मामकम्‌ ॥ 
जो तेज्ञ सूर्यमं स्थित दोकर खमस्त संसारको उद्धांसित करता 
है, जो तेज चन्द्रमा तथा अग्निमें स्थित है, वे सभो मेरे तेज हैं । 
अतः यद्द सिद्धान्त छुआ कि, जिस सर्वतो ध्यापिनी मदाशक्तिको 
द्ार्थट स्पेन्‍्लर आदि पाश्चात्य परिडतोंने अचिन्त्य अशेय कद्दकर 
छोड़ दिया था वद्दी मद्याप्रकृति है, जिसके चिगुण परियात्न द्वारा 
निखिल खष्टिका विस्तार होता हैं। 
आार्यशास््रमे मद्दाप्रकृतिसे सष्टिविकाशके विषयमें श्रनेक वर्णन 
मिलते हैं । सांख्यदर्शनमें लिखा है--“सत्वरजस्तमसां सास्यावस्थां 
प्रकृति: प्रकृतेर्भद्ान्‌ महतो5हंकारोडहंकारात्‌ू. पञ्चतन्मात्रारयुभय- 
मिन्द्रियं तस्माश्रेम्यः स्थूलभूतानि” | इसो को विष्णुपुराणमे विस्तार- 
झुपसे बताया गया है। यथा-- 
परमात्माके श्रधिष्ठान द्वारा साम्यस्थ प्रकृतिमें बैषम्य धोकर 
मद्त्ततुत्त उत्पन्न हुआ। महद्तत्तस्त्र सास्विक, राजसिक और ताम 
सिंक दे । बीज जिस प्रकार त्वक्‌ द्वारा आब्ुत रहता है, उसो 








अकार साम्यस्थ प्रकृति मर्थात्‌ प्रधान त्वके द्वारा मद्दत्तरव आर 
दो गया। मदत्तरवसे अदंतत्वकी उत्पत्ति द्ोती दै। अहंतत्त्व 
भी सारिवक, राजलिक, तामसिक भेदसे विविध है। भहंतस्वके 
तरिशुणात्मक होनेसे ही बह भूतेन्द्रियोका उत्पत्तिकारण द्वो सकता 
है। जिस श्रकार प्रधानके द्वारा मचत्तत्त आ्रादुत होता है, उसी 
प्रकार मद्दत्तस्वसे भी अहंतत्व आयुत छुआ । तामसिक अरहंत्तत्त्वके 
क्षोमित अर्थात्‌ क्रियोन्छुख दोनेसे शब्दतन्मात्रा और डससे शब्द- 
गुण-बिशिष्ट आकाशको उत्पत्ति द्वोती है । तामस अहंकार द्वारा 


खशिस्थितियलयतत्त्व । रण 








आकाश आवृत द्ोता है! झ्राक्ाशके क्ञोमित होनेसे स्परशंतन्मात्रा 
और उससे स्परशंगुणयुक्त चायुकी उत्पत्ति द्ोती है। आ्राकाश 
बायुको आदत करता है। तदनन्तर बायुके क्ञोभमसे रूपतन्मात्रा 
और उससे रूपगुणविशिष्ट ऋभिकी उत्पत्ति होती है। चाथु अश्नि- 
को आहत करता है। तदनम्तर अश्निक्े ज्ञोभसे रखतन्मान्रा और 
उससे रसग॒णपुक्त जल्की डत्पसि होती है, अप्नि जलकों आबृत 
करती है। तदनस्तर जलमें क्ञोम दोनेले गन्धतन्माजाक्ली उत्पत्ति 
दोती है, जिससे गन्धगुणायुक्त. पृथिवी उत्पन्न होती है। जल 
पृथिवीको आबुत करता है । डह्विखित पञ्च सूचम लतत्वाँमे शब्दादि 
शुणमात्रा रहनेसे उन गुर्णाका नाम्र तन्‍्मात्रा हुआ है। सदनन्तर 
राजसिक औौर साक्िक अहंकारके परिणाम द्वारा सृष्टि तथा 
स्थूलमदाभूत-श्टृष्टिके विषयमे विष्णुपुराणमे लिखा है; - 

“भूततन्मात्रसर्गोज्यमहंकाराक्त सामसात्‌। 

तैजसानीन्द्रियाएयाहुरदेचा थे करारिका दश ॥ 

पकादश मनश्चात्र देवा वे कारिका स्खूताः ॥ 

त्थक्‌ अज्ुर्नासिका जिह्ला भ्रोत्रमअ च॒ प्श्चमम्‌॥ 

व्दादीनामवाष्त्यर्थ बुद्धियुक्तानि वे द्विज । 

पायूषस्थो करौ पादौ वाक्‌ च मैत्रेय ! पदञ्चमी ॥ 

विसर्ग शिल्पगत्युक्तिः कमे तेष्मंच कथ्यते । 

आकाशवायुदेजांसि सलिलं पृथिव्री तथा ॥ 

शब्दादिभिगुणैन्नह्मन संयुक्तान्यु त्तरोत्तरः । 

शान्ता घोराष्ध सूढ़ाश्च विशेषास्तेन दे स्खृताः ॥ 

तामसखिक अ्रहंकारसे भ्रूत्त तन्‍्मात्राओंकी उत्पत्ति होती है। 

राजस अहंकारसे पद्चकर्मन्द्रिय और पद्चशानेन्द्रियोंकी उत्पत्ति 
द्वोती है। साक्ष्विक अहँकारसे दशा इन्द्रियोके दश देवता, मन 
सथा मनके देवता उत्पन्न द्वोते हैं। त्वक्‌, चच्चु, नालिका, जिह्ला 


श्ण्ड शास्त्र-चन्द्रिका । 


ओर ओ्रोन्र--ये एश्चश्ञानेन्द्रिय शब्दादि अइरार्थ बुद्धियुक्त हैं। पोयु, 
डपस्थ, कर, पाद और वाकू-ये पांच कर्मेन्द्रिय हैं जिनके कॉर्य 
विखर्ग, शिहप, गति ओर बल्कि हैं! दे दी खब राजलिक सास्विक 
अहंकांरके परिणाम द्वारा उत्पन्त खुट्टि है। तदनन्तर पश्चतन्मा- 
क्रार्धो यर लुदम पञबतस्थोस स्थूलव पञ्चमद्दासू्तोकी डत्पत्ति होती 
है। डसमें आकाश, बायु, तेज्न, सलिल, पृथिवी उत्तरोत्तर शब्दादि 
सुणयुक्त हैं और शान्त, घोर, सृढ़ध्र्मी दोनेसे इनको विशेष भूत 
कद्दते हैं. । इनऊ सुझोके दिघयमें मल: 
“श्राद्याथस्य झुखुं त्वेषबामदाष्लोति परः परः | 
यो यो यावत्तिथश्चैष से ल सात्रदुगुयः सतत: ॥0 

परपरक मद्दासूत पूर्व यूबके झद्ामू्ोंसे डसके ग्ु्सोको प्राप्त 
करते है । प्रथम पद्ासूत एक खुण वि द्वितीय दो! मुणविशिष्ठ 
और तृतीय तीन ग़ुणविशिष्ठ इत्डादि रूपले मद्वाजूतोंके गुझ खग- 
भने चाहिये । 

आकाशकः गुण कंबल झउद है. वायुके गुण शब्द और रपश 
हैं, अभिके गुण शब्द, स्पर्श और रूप है, जलके मुण शब्द, रुपशों, 
रूप शौर रसू हैं। फृछपोके सुर शब्द, सपसे, रूप, रल, और गन्घ 
हैं। ओरीमद्धाधबदूई इन सब तत्वोके विषयर्म छुन्दर वर्णन 
मिल्लता है । य्रथास्‍-- 

“इंश्चराधरिप्ठित कालसे ग्रुणोझ्न ज्लोव, स्वभावसे परिणाम और 
कर्मसे मद्दत्तस्वको उत्पत्ति द्वातो है। रज़सखत्त्यग्रुणोको बद्धिसे 

















मदतत्वमें विकार उत्पत्द दोकर तमाम्प्रणान द्ब्शश्ादक्रियास्मर 
अहंतत्वकी उत्पत्ति द्ोडी है। अहंतत्व तमा्रदान दोनेपर भौ 
ब्िशुएमसी प्रकतिका दी परिणस होनेके कारस उसमें तीनों गुर्णोौका 
सम्बन्ध रहता है। अतः अहंतत्त्व सो खास्डिक, राज्मिक्र तथा 
तामरूिक सेंदसे क्रिया तिभक्त है। रूपस्विक अइंकात ज्ञानशक्तिः 


प्रधान है, राजलिक अहंकार क्रियाशक्ति-प्रथान 


सृष्टिस्थितिप्रत्तयतत्त्व । रण्ह 





है और तामसिक 
अहंकार द्रव्यशक्ति-प्रधान है। चिकारप्राप्त तामस्िक अहंकारसे 
आकाश उत्पन्न द्वोता है, जिसका गुण शब्द है! बिकुत आकाइसे 
सपश एुणात्मक बायुक्री उत्पत्ति होती है। आकाशके परवर्त्ती होनेसे 
बायुमें शब्दगुण भी है। देहधारण और इन्द्रय, मन तथा शरीरकी 
पछुता वायुका कार्य है। विक्रारधाप्त बायुसे रुपवान्‌ अश्विकी 
डत्पत्ति होती है। आकाश ओर वचायुके परवचर्तती द्वोनेसे अश्निमे 
शब्द भर स्वर्श--ये दो ग्रुण भी हैं। चिक्ृत अ्रप्निसे रखाॉत्मक जल 
उत्पन्न द्ोता है। (से पूर्वोक्त तीनों तस्‍्वोंके गुण, शब्द, स्पर्श 
ओर हुप भी हैं | विकारप्रात जलसे गन्धगुणयुक्त पृथिदीनत्त्वकी 
उापत्ति इोती है। सकलतन्चके अन्तिम होनेस पूथिवौमें शब्द, 
स्पशं, हुए, रस औरर गन्ध ये पाँचों गुण विद्यमात हैं। इस तरहसे 
तमःप्रथान अहंतत्व द्वारा पग्मतस्वॉकी उत्पत्ति द्ोती है। सस्‍्व- 
प्रधान अहंतरबसे अ्रन्तःकरण तथा दशइन्द्रियाथिष्टात्री देवता- 
ऑंकी इत्पत्ति होती है, डरके नाम दिकू, बात, अकी, श्रचेता, 
अश्वनी कुमार, बहि, इन्द्र, उपेन्द्र, मित्र और प्रजापति हैं। रजः- 
प्रधान घहुंतस्‍्वसे पांच कमन्द्रियों ब्यैर पञ्ज छानेन्द्रियोंकी उत्पत्ति 
होती है | सांख्यकारिकाम तीन गुयोके लक्षणके विषयमे कहा है।-+ 

“खत्त लघु णकाशकमिएप्ुपए्टस्मर्क चल च रजः, गुरुवरणक- 
प्रेत तप्रः |! 

सस्वगुण लघु और प्रकाशक है, रजोगुण प्रेरक और सक्रिय है, 
तमोग्रुण गुरू और आवरणकारी है। इसी कार्णसे अहंतत्वमें 
+करणकी 





सत्वगुरुकी प्रद्ानठर द्वारा छं्ु तथा प्रकाशक सन 





उत्पत्ति होती है, रकागुरएकी प्रधारुतत द्वारा प्रेक तथा क्रियाशील 
इन्द्रियो की उत्पत्ति होती 


माखुवुज्ञके समावेश गुर अर्थात्‌ भारी और आवरणशील पश्च 





है और तमोगुरुकी धधानता द्वार: पर- 





२१० शाख-अन्द्रिका । 
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तस्वा तथा उनके मी एश्चीकरणसे पृथिवी, अप्‌, तेज झादि पश्ची- 
कृत महाभूतोकी उत्पत्ति होकर ख्ंत्र परिट्ृश्यमान स्थल ब्रह्मारड- 
की उत्पक्ति हो जाती है। यही समस्त भायंशास्रफे मौलिक 
सखिद्धान्ताजुसार भौतिकब्रह्माएड-सष्टिवस्तारका कम है। 

अ्पश्चीकृत खूदस पडचतत्त्वोंसे स्थूल पञ्चीकृत मद्दाभूत कैसे 

इत्कन्न होते हैं, इसके घिषयमे पच्चदशीमे लिखा हैः-- 

“ तद्सी गाय पुनर्भोग्यमोगायतनजन्मने । 

पश्चोकरोति भगधान्‌ प्रत्येक वियदादिकम्‌ ॥ 

द्विघरा विधाय चेकैक चतुर्द्धा प्रथमं पुनः । 

स्वस्वेतरद्वितीयांशैयोजनात्‌ पञ्च पड्च ते ॥ 

तैरण्डस्तत्र भुवनभोग्य मोगा श्रयोक्धवः । 

हिरिणयगर्सः स्थूलेःस्मिन्‌ देहे वैश्वानरों भवेत्‌ ॥ 

सूच्म पञ्चतस्मात्राएँ या पडचसत्त्व जिशुणमय दोते हैं। इस- 

लिये उनसे जीवभोग्रार्थ स्थूल पंचभूततिर्माणके समय परमात्मा ह 
तमोगुणपर अधिप्रान करके अपंचीकृत महाभूतोंको पंचीकरणकी 
ववधि द्वारा स्थूल इन्द्रियगम्य बनाते हैं| घह विधि यह हैं।-प्रथमतः 
आकाशादि पंच सूदम भूतोंमेंसे प्र्येकको समान दो भागमे विभक्त 
करके तद॒नन्‍्तर द्विधा विभक्त डस पत्येक्र श्रंशकों भी चतुर्षां 
विभक्त करना चाहिये | तदनन्तर प्रथमोक्त अद्धांशोके लाथ द्विती' 
योक्त चार भागोंके एक एक अंशक्री योजना करनेपर पंचीकरण 
हो जाता है| इसमें प्रत्येक पंचीकृत महाभूतोंमे अपने अंशका श्रद्ध 
और बाकी चार भूतोमेंसे प्रत्येकका अ्रष्ठांशरूपसे मिखित अर््धेभाग- 
इस प्रकारसे भाग द्वोता है। यथा, पंचीकृत पूथ्वीमें पृथ्वीका 
अर्द्धांश और बाकी जल, अज्नि, वायु और आकाश इन चार 
आूतोमेंसे प्रत्येकका अष्मांश करके मिलिस अर्ड्धांशरहेगा। इसी 
प्रकार पंचौकृत जल्मे जलका अद्धाश और बाको चार भूतोके 
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मिलित अर्द्धा श होंगे । इसी प्रकार अन्य तीन पंच्ीकृत महाभूतोंका 
भी उपादाल समझ लेना चाहिये! अनन्तकोटि ब्रह्मण्डोसे लेकर 
चतुर्वशभुचनमय एक ब्रह्मारड तथा एक स्थूलशरीरखूपों पिशडतक 
सभी इसो पश्चीकृत पश्च मह्ाभूतोंके उपादान द्वारा निर्मित हुण्‌ हू 
समस्त स्थूल शरीर तथा नोग्यवस्तुएँ एंचीकृत मद्दाभूतोले दी 
बनी हुई होती हैं और पंचीकृत महाभूतमय इस समष्टि-शरीरपर 
हिरण्यगर्भ अ्धिष्ठान करते हैं! यही जिशुण् परिणाम द्वारा 
हिस्ण्यगर्सके अधिष्ठानके उत्पन्न ब्रह्माएड-पिएडमय भौतिक सृष्टि 
है, जिसके स्थूत्र, सूचम और कारणरझूप तीच विभाग किये जाते हैं, 
और इन्हीं तीन विभागोंको अन्‍्नमय, प्राशमय, मनोमय, विज्ञान 
मय, आानन्द्मय, इन पझछकोश नामस््र पांच भारोंमें भी विभक्त 
किया जाता है । 

अब ज्योतिःशाखके सिद्धान्ताजुसार स्थूल् ब्रह्माएडका कुछ 
चर्युन किया जाता है। प्रत्येक्त ब्रह्मारडकी केम्द्रशक्ति सूर्य है। 
तदसुलाए इस ब्रह्मारहवत्तों खू८ ही इस ब्रह्माएडका केन्द्रस्थानीय 
है। समस्त ग्रद्द उण्म्रद डसीकी आकर्षण -विकषंणशक्तिके प्रभावसे 
डसतीदी चारों ओर अनुक्तण प्रदक्षिणा किया करते हैं। समस्त 
अह्ाण्डमे ज्योतिष्फान्‌ कोई भी वस्तु नहीं हैं। समस्त ज्योतिके 








आ॥राधार रुप सूर्यसे ही ब्रह्माण्डके अन्तर्गत समस्त ग्रह डप्ग्रहमे 
ज्योतिका सश्चार होता है। हमारे सूर्यपरिवारमे श्रबतक ऐसे 
इद्षम अष्ठ उपभ्रद् देखे गये हैं जो सूर्यकी ज्योतिसे ज्योतिष्मान्‌ होकर 
सूर्यक्षी चारों ओर घूमते हैं। अद्गण सूर्यको प्रदक्षिण करतेहैं और 
डपग्रदगण ग्र दौको प्रदक्तिय करते है और इन सब ग्रद्द उपग्रहोको 
लेकर खूब भी आुवको चारों ओर प्रदक्षिण करते हैं। समस्त 
प्रद्द-बपग्नद्दोकां स्थूलशरीर पृथ्वी जल आदि पश्चमूतोसे बना हुआ 
है । केबल किसौमें कोई ऋूत प्रधान है और किसौमे कोई भूत 
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प्रधाल है ।. समहत ग्रह-उपप्नहोंमें ही नानाप्रकारके जीवचौका चास 
है। कोई भी औवश्ूत्य नहीं है! उल्लिखित २६८ अदद-ड पत्नहोमेसे 
प्रधान ग्रह ८ हैं, छुद्ध ग्रद २४७० हैं और बषतन्रह या चन्द्र २० हैं। 
पृथ्वी अहका एक चन्द्र है, महज तरकों दो, बृद्वस्पतिक्ों 5, शनिको ८, 





थूरेन्सको और मेप्जुनका एक--इल प्रद्यारसे २० चन्द्र हैं। आठ 
प्रधाव प्रहमेसे बुधगद्द सूर्य के सबसे अश्िर निकट्रुय है, बहगह 
छुर्यले प्रायः ३३०००००० मौल दूरफ्र रहकर प्रति मिनिंद १८६०० 
मीज्के द्विलावसे ८ दिनोंमे एकबार खूयको प्रदक्षिण ऋर लेता है। 
अतः बुधग्रहवाली जीवका सम्वत्लर र८ दिनांमें ई पूर्ण होता है। 
बुधका व्यास ३१४० मोल है और उनका आायतन पूथ्व्रीके एक 
तुतीयांश-तुल्य है। बुध ग्रदका दिल पृथ्वीके दिनसे बड़ा हैं और 
खूर्यज्योति तथा सूर्योच्तापका मी प्रभाव यूथ्वोसे बुदरग्रहपर अधिक 
पड़ता है। बुध्ग्रदके बार झुक्रम्द है। यह श्रह सूर्यले पाया 
६्‌म०००००० मील दूर पर रद्दकर प्रति मिनिट १२६० मीलके हि घाब- 
से २२५ दिलांभें सूर्यकी चारों ओर पदक्तिण करता है। इसका 
अ्याख ७६४० मील है और श्रायतन युथ्वीके ्रायतनके समान हो 
है। इसका दर्शन पृथ्वीस सायंकाल तथा प्रातःकाल दोनों समय 

बर ही होता है, शुक्र प्रद स्वॉलोकले बड़ा ही उद्भालित होता है। 

पश्चिमदेशीयशासमें रूप तथा प्रेमकी अधिष्टात्री सिनस देवतारूपसे 

इसको पूच्राका वर्णन पाया जाता है | शुक्रप्रदके बाद पृथ्चरी ग्रह है| 

यह प्रह सू्येसे &२७००००० मील्व दूर पर रहकर प्रति मिनिदर्म प्राय 

१०४० मीलके द्दिसावसे ३६५४३ दिनाोमे ४८३०००००० मौल पथके 
परिभ्रमण द्वारा एकवार सूर्य को प्रदत्षिण करता है। पृथ्दीका व्यास 
७८१८ मील है और परिशध्रि २४८७७ मील है। चुव और शुक्रप्रइका 
अन्दर नहीं है परन्तु पृथ्वोम्रद एक चन्द्र के द्वारा आलोकित दोता है। 
यह चन्द्र पृथ्वीसे २४००००० मोल दूरपर रहकर प्रायः २८ दिनोमे 
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का व्यास प्राय: २१६० 
न्व पृथ्वीसे बहुत 
छोटा है और इतना छोटा होनेसे हर पृथ्वी डलको लेकर खूर्य को 
पदक्षिय कर खकती है। पृथ्वीके बाद मज्जज॒गह है। यह ग्रद्द 
सू से प्रायः १४४०००७०० मील दुरपर रहकर प्रति मिनिट &६६० 
मौलके दिसावसे ६८७ दिनोमें एकदार सूर्यको प्रदक्तिण करता है। 
सज्जल-प्रहका व्यास पृथ्वीग्रहके व्यासाद्धसे कुछ बड़ा दै। अतः 
ड्खका आयतन पृथ्वीके झायतनले बहुत ही छोटा है | मड्लग्रहका 
दिए-परिमाण प्रशयः पार्थिव दिन परिमाणके समान ही है परन्‍्छु 
पृथ्बोके दो दर्भम मजुस्का एक वर्ष छोता है। पृथ्वी अपने कक्तमें 
जितने वेगके साथ भ्रमण करती है, महुकका भ्रमणवेग प्रायः उसका 
श्राधा है क्योक्ति चह सूर्यसे कुछ दुूरपर है और इसलिये उसपर 
सूर्यकी झ्राकपंणशक्तका प्रभाव भो कुछ कम पड़ता है। ज्योतिर्षितु 
परिडर्तोने व्थ्विय ककया है कि, मझत्तग्रह ठीक पृथ्वीकी तरह जल- 
स्थकूपयंतादिसे सुशोभित है इसलिये ब्रहाँके निवासी जीच भी 
मजुयौझी तरह हॉगे--शसला अनुमान बहुत लोग करते हैं । पृथ्वीका 
जिख प्रकार पक चन्द्र है, उस प्रकार मज्ञलके भी दो चन्द्र हैं। 
परन्तु उनकी ज्योति चन्द्रज्योतिको तरद मधुर नहीं है। पाश्चात्य 
शाम््रमें मजलको रणदेवतता करके दर्शन किया गया है। हिन्दूशाखर्मे 
भी मझल्ग्रहदका ध्यान उसी घकार किया जाता है! यथाः-- 
अरणीसर्भलस्‍्सूतं विद्यत्पुक्ूसमप्रभम्‌ । 
कुमार शक्तिहस्तं थ ल्ोहितांग नमाम्यहम्‌ ॥ 

चुथ और शुक्रप्रह झऋन्‍्तखर बह हैं: क्योंकि सूर्य और पृथिवोके 
अस्तरवर्ती स्थानोमें ही वे ध्रमण ऋरते हैं। वाकी मझलसे सेकर सब 
अद बद्दिश्वर हैं; कर्योकि इन समोका प्रमणकत्ष पृथ्चिबीके स्रमण- 
कछ्ासे बाहर दे। मद्जत्ववें बाद दृहस्पति ग्रह हैं। परन्तु इन 


रे 
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दोनों अददौका कन्चमध्यवरत्ती स्थान ३३८०००००० मील परिमित है। 
सौरजगत॒का यद्द मध्यवर्त्तों स्थान २४० छोटे छोटे भरद्दोका प्रमणा 
स्थान है और वे सभी श्रप्ने अपने कक्षापर भ्रमण करते दुए तेजो- 
लिधान सूर्यदेवको भदक्षिण करते हैं। वे सब ग्रद इतने छोटे छोटे 
है कि, इनमेंसे किसो किसीका व्यास ५० मौलसे भी कम है। इन 
सर्भोके बाद छृंदस्पतिका प्रमण-स्थान हैं। बृद्दस्एति आयशाखमें 
छुरगुरु कहे जाते हैं। पाश्चात्य शाखमे मी जुपिदर कद्दकर इनकी 
पूजा होती है। यह ग्रद्द सब अदोसे दुद्दत्‌ लथा बिच्चित्र-शरीर है। 
इसका आयतन पृथिवीके आयतनसे प्रायः तेरह सौ शुना बड़ा है। 
इसका व्याल ८९००० मीज़ दै, परिधि २६७०३६ मील है और जिस 
कदौपर यह सू्ंकों प्रदक्तिण करता है उसकी वरिधि ३०६००००००० 
मील है, इसका दिन-परिमाण पूृथिवीका दस घएडा है और वर्ण-परि- 
माण ४३३३ दिन झर्थात्‌ पृथिवी-प्रदके प्रायः १२ बषं हैं। यह ग्रह 
सूय्येसे ४८४०००००० मील दुरपर रददकर प्रति प्रिनिद ४८० मौलके 
हदिलाबसे प्रायः १२ वर्षमें एक्वार सुव्येको प्रदक्षिण करता है। 
पुृथिवीके ए% चन्द्रक्ली तरह दुदस्पतिके चार चन्द्र हैं, डइलका प्रथम 
चन्द्र एक दिन अठारद घएदेमें, द्वितोय चन्द्र तोन दिन तेरह घराटेमे, 
तुतीय चन्द्र खात दिन तीन घणटेगे श्रौर चठुर्थ चन्द्र सोलद दि 
सोलह घयटेमे द्ुदस्पतिग्रदकों प्रदक्षिण करते हैं । चुइस्पतिपर 
सूर्यालोक विशेषरपसे प्रतिफलित द्ोता है, इस कारण डन सब 
खदपज्योतियुक्त चन्द्रो्मे मो चुहस्पतिकी किरण पहुंचती हैं । चन्द्र- 
चतुष्टयवेष्टित बृहस्पति यहचतुष्टयवेष्टित सूर्यकरी तरद्द प्रतीत होता 
है। बृदसुपतिप्रदके बाद शनैश्चर अरद दै । यह प्रद बदस्पतिसे 
कुछ छोटा द्वोनेपर भी पूथिवी-भ्रदसे ७२१ गुना बड़ा है। इसका 
व्याख ७९००० मील दै झौर परिधि २२३००० मोल्त है। यह ग्रह 
सूर्णसे ८८8०००००० मील दूरपर रहकर प्रति मिनिट ३५४८ मौके 
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दिखावसे पार्थिव दिन परिमाणानुखार १०७४६ दिन अथवा साढ़े 
डनतिस वर्षमें सूर्यको एकवार प्रदक्तिण कर लेता दैं। शनैश्चर 
अ्रहका द्नि-परिमःण खाढ़े दस घण्टा है झर्थात्‌ पृथिवीके दिन- 
परिमाणके आचेखे मो कम है | दुरबीक्षण यन्‍्त्र-्योगसे शनेश्चरकी 
बड़ी ही शोममाना मूर्ति देखनेमें आती है! इल अपूर्व प्रद्मे 
अनेक रज्ञका विचित्र समावेश है। यथा-इसके दो प्रान्त श्र्थात्‌, 
उत्तर और दक्षिण मेरुके खन्‍्निद्दित देश नोलाशनपुअकी तरदद 
प्रमाढ़ नीलचरं॑मय हैं । इसके श्रन्यान्य स्थानमें तरल पीतवर्ण है। 
मध्यभाग श्वेतवर्सामय और समस्त शरीर दी पिछल, नील, लोद्दित 
तथा रक्तबर्यंस रज्लित है। पृथिवी-अहको एक चन्द्र छुशोभित 
करता है, परन्तु शनेश्वरप्रह आठ चन्द्रको छुशीतल किरणसे प्रफु- 
हिल्लत रद्दता दै। जिल खमय शआ्राठ चन्द्र पूर्णकलासे सुशोमित 
होकर शनि ग्रदपर अपने अपने किरणजालका विस्तार करते है, 
डख समय श्नैश्वरकी मूर्ति बड़ी दो सुन्दर हो जाती है। केचल 
इतनेदी में ा्नेश्वरकी शोभासम्पत्ति समाप्त नहीं होती है। डखका 
चारुत्रिजित मनोहर कल्तेवर परस्पर अ्संल्झ तोन अ्पू्व आलो- 
कबलयके द्वारा वेष्टित रहता दे । ये खव वलय इतने बूहदकार है 
कि, इनमेंसे प्रत्येकर्म पृथिवी जैसे शत शत अ्रद्द पिए्डकी तरह टंगे 
रद्द सकते हैं| ज्योतिर्तिंद्‌ परिडतोंने निर्णय किय! है कि, ये खब 
बलय छोटे छोटे भसंज्य चन्द्रेके संयोग द्वारा निर्मित हैं | अष्टयन्द्र- 
छुशोमित शनैश्वर भी दुद्स्पतिक्की तरह अ्रष्टप्रदसमन्वित सूर्यबतत्‌ 
प्रतीत दोते हैं। शनैश्च रके परवर्त्ती प्रद्ूका नाम्र यूरेवल है। इसका 
व्याप्त ३३७०० मील है, ओर पृथिबीसे यह अदद आ्रयः चौखठ गुना 
बड़ा है। यह अद शनेश्चरके कक्षलसे &१६०००००० मील और 
खुस्‍्यैले प्रायः १८०००००००० मील दूरपर रद्दकर २०६८७ दिवस 
अर्थात्‌ मनुष्यमोनके ८४ वर्ष २७ दिनोंमें सू्यको प्रदक्षिख़ कर खेता 
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प्य गअ्रद्शोक्तो तरह यूरेवस अहके भो चार 
यूरेनसके बाद नेफ्चुन ब्रह है। इसका इ्यांस ३४००० मौज है। 
यदे प्रद पूृछिवीसे चडुत बड़ा है और यूरेसलसे मी बड़ा है। 
इसके पूष्ठसे सूयं एक झपुज्व्वल सांरेकी तरह दोखले हैं। नेण- 
झुतका अभीतक एक चन्द्र आविष्कृत छुआ दै। यह अद्द यूरेनसके 
क्षरे &८००००००० मील तथो खूधसे २७८००००००० मील दुरपर 
रहकर प्रति मिनिट १८० मीलके दिसाबसे ६०१२६ दिल अर्थात्‌ 
पृथिवीके पायः एक सौ ऐेंसठ वर्षों्गें पक्ष वार सूर्यकों प्रदक्तिण 
करता है। नेप्चुमके आये झौर कोई भी ग्रह अबतक प्राविष्ृत 
नहों हुआ है ! इसलिये बदि नेपचुनकों ही सूर्यमरडक्का खोम।ग्रह 
अर्थात्‌ अन्तिमअद्द कद्दा लाय तो इस सौर जगत्‌ अर्थात्‌ ऋह्माएडका 
व्याल ४७२००००००० सोल्ल और इस्रकी परिधि १७००००००००० 
मील दोती है | यही अनन्त आकाशमे अविराम श्रमणशील हमारे 
ब्रह्माएडका ऋाज्ुमानिक पस्मिण है, जिसको केन्द्रशक्ति दथा समस्त 
प्रकाशके एक मात्र आकर-उपसे मगव्रान सास्करदेश उक्लिसित 
परित्रिके अन्तर्गत २६८ झहरे फआ्रहयाका ४ को स्वकी य अनुपत शक्ति- 
जाज्न तथा किःणजालके द्वारा उद्धास्तित करते हुए अपने समस्त 
परिवार सहित द्ृततम जेगसे मदाासूयेरुप प्रुवकी चारों मोर निशि- 
दिन नियमितरूपएसे श्रदक्षिण कर रहे हैं। सूर्यका व्याल ८९२६०० 
मील है और परिधि २६७६४७० योत्व है। अपने परिवारस्थित 
खमस्त अ्रदडपश्चद्दोको खाथ खेहर सूर्य सो प्रति सेकरड ७ मील 
अथचबा धति घण्टा १४४०० मौोलके दिसाबसे चक्रश्रमण कर रहे हें । 
यही परडेचभूतमय स्थूल् अद्मायड है| ऐसे डी ग्रनन्‍्तझ्ोटि ब्रह्माणर्डो 
द्वारा श्रीमगवानका दिराट स्थृत्र देह सुशोमित है?! यही अनादि 
अन॑न्त आध्यात्मिक सछिका मनवजन-डुद्धिसे अगोचर लोको त्तर यम- 
स्कोर खरूप है | अ्रतः पर प्रह्माउडमें देवीसड्टिका वर्सन किया जायगा ! 





| श्र 

प्रत्येक ब्ह्माएडमें चौदह भुवन हुआ करते हैं। भून्नोक, मुतर- 
लॉ , स्व॒७*, महल्लोंक, जनलोक, तपोलोक और सत्यक्वाक, 
ये सात दैच ऊध्यंलोक + हाते हैं, तथा रसातल, पाताह्न आदि सात 
दैब अ्धालोक कहते हैं। ऊपरके स्रात ल्ोकोमे देवतां बसते हैं 
और नांचेके सात लोकौमें अछुर बसते हैं। देबता और अखुर 
दोनों ही देवणेनि हैं। कंबल इतना भेद है कि, देवता सत््वगुरा 
प्रधान होते हैं और अछुर तमोगुण प्रधान होते हैं। देवताओंका 
और असुरोका सम्बन्ध मलुष्यके प्रत्येक पिरड ( शशोर ) में भी 
हुआ। करता है। भजुध्योमें इसी कारण दैवी सम्पत्ति और आखुरो 
सम्पत्ति रखनेवाले दो प्रकारके मनुष्य दिखाई देते हैं। दैवजगतमे 
देवताओं और अखुरोमें प्रायः युद्ध हुआ करता है. बह्दी युद्ध देवा- 
खुर-संग्रामके नामसे शात्रोमे प्रसिद्ध है । 

ज्ञब इस बह्याएडके छलानेका भार देवताओपर रहता है, तक 
श्रह्मायड़की दशा अच्छी रहती है। जब कभी देधतांगण मोगसे 
अपने तपको दाय ऋर डालते हैं गौर प्रभादी बम जाते हैं, तब 
अखुरएण अपसे नौचेके खातों लोकोसे आगे बढ़कर उच्च ल्ोकौमें 
अपना राज्यविस्तार करनेका यक्त करते हैं। जब कभो अख्ुर 
ज्ञौत जाते हैं तभी बह्माण्डमें अनेक प्रकारके विप्लब दिखाई देने 
लगते हैं । देवराजकी राजधानी तीसरे ऊध्चृल्ाक अर्धात्‌ स्वलोंक- 
में है और असुरराज्यकी राजधानी सातवें अधोलाक अर्थात्‌ पाता- 
लगे है । देखताओका पराजय होसेपा देवगाजको अपनो राज- 
घानीसे भागना एड़ता है। इतना है कि, अस्तुरत्तोग देवताओंकी 
राजघानीकों छीनना चाहते हैं, परन्तु देबतालोग कमी भी अंझुर- 
लोगौंको जय करनेका 'यत्न नहीं ऋरते ! देवता लोन यह भरी 
भांति जानते हैं कि, जब देवतागण और अखसुरगण अपने अपने 
लोकोंमें, वास करेंगे तमी उस ब्ह्माएडका ऋल्याण बना रहेगा। 

ही 


इन दोनों प्रकारकी देवयोनिर्योके अतिरिक्त और भी बहुत प्रकार- 
की देवपोनियाँ हैं, जो इन लोकोमे बसती हैं। उनमें ऋषि और 
पिठलोऋमे जो बघते हैं ये स्वप्रधान हैं। कर्मराज्यके चलानेचाले 
देवता कहते हैं, ज्ञानराज्यके चलानेवाले ऋषि कद्दाते हैं मौर प्रत्येक 
ब्रक्षाणडके स्थूलराज्यक चल्लानेवाले पितू कद्दाते हैं। देवतालोग 
ऊरध्चैल्लोकमें बसते हैं, ऋषिलोग चौददो झ्ुवर्तामें बसते है सौर 
पितृल्लोग केवल पितृ-लोकमें बसते हैं। ऊंचे सात लोकॉमेंसे 
भूमोक नामक जो पदिला लोक है उसके चार बिभाग हैं, उनके 
नाम ये हैंः-सखत्युलोक. प्रेतलोक, नरकलोक और पितुलोक। 
सत्युलोक वह स्थूल लोक हैं, जिलको दम अपने नेत्रोंसे देख रहे हैं 
और जहाँ हम बसते हैं । प्रेतत्तोक्न इल सत्युलोकसे खूच्म है और 
हमारे चारों श्रोर चलता हुआ हैं। प्रेतलोकरमम प्रेत बसते है। प्रेतोक्ी 
भी बहुत श्रेणियाँ हैं। नरकलोऋ बद कहाता है कि, जहाँ सृत्युके 
अनन्‍्तर मनुष्य जाकर नाना दुःत भोगते हैं हमारे सत्युलोकके साथ 
साक्षात्‌ सम्बन्ध रखनेवाला जो साधारण उच्च लोक है उसको 
पितृल्तोक कहते हैं। इट कारण हमारा यह खझुत्युलोक ( जिसको 
हम अपने नेत्रौले देख सकते हैं) हमारे इम्न ब्रह्माए्डके चौदहे 
हिस्सेका एक चौथाई दिस्ला दे । इन चारों लोकोंके नायक और 
विशेषतः नरकलोक तथा प्रेतल्लोकके शाखनकर्त्ता यमराज कद्ाते 
हैं। जिस प्रकार देवराज़का, सम्बन्ध बच्च लोकोसे है, जिस 
प्रकार झखुरराजका सम्बन्ध अधोलोकसे है, उसी प्रकार यमराजका 
साक्षात्‌ सम्बन्ध नरकचोक और प्रेतलोकसे दें । अनेक छोटे छोटे 
देवता यमराजके अधीन दोकर इन दोनो लोकोक्के प्रबन्ध करनेमें 
नियुक्त हैं, जैसे पुलिस हमारी बासभूमिक्री रक्षामें नियुक्त 
रहता दे १ 

इपारे इस सुत्युलोककी सइसे बड़ी प्रधानता है, क्‍योंकि यह 
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खुत्युलोक ही कर्मभरूमि है। मनुय अपने सत्‌ , असत्‌ कर्मोके 
प्रभावसे प्रेलल्लीक, नरकलोक और पितृलोकरम जाता हैं तथा बार 
बार घूम घूपकर इप सृत्युलोकमें जन्म अहरझ करता है, इसीको 
आवागमन चक्र कहते हैं । मनुष्य दी अपने आसुरो लंस्कारके 
द्वारा सप्त अधछोल्लोकोंमे जाकर अछुर वन सकता है, अथवा दैवी 
संस्कारोंको बढ़ा ऊधष्वेलोकमें जाकर देवता बन सकता है। इसी 
तरह इस कर्मंसूमि सृत्युज्ञाकमें निष्झाम द्ोकर आत्मक्वानक्षी सहा- 
यताले मलुष्य, देवदुललमभ पुक्तिषदको भी प्राप्त कर सकता है। 
इसी कारण चतुदृ शा शुवनके बोचका यद्द सृत्युल्ञोक खबसे प्रशंसा- 
योग्य बनाया गया है । 

दैवी लोकोंके देवता श्रनेक श्रेणोके द्वोते हैं। डद्भिज्ज अर्थात्‌ 
बुक्षादि योनिकी प्रत्येक श्रेणेके अलानेवाले देवता अलग अलग हैं। 
इसी प्रकार स्व्रेदज-पोनि, अगडज-योनि और जरायुज-योनिकी 
अलग अल्लग श्रेशियों के चलानेवाले देवता अल्ा अलग कहे गये 
हैं। चोौराखी लक्ष योनियां घूम कर जीव मलुष्ययोनिक्ों प्रात 
करता है । मंजुष्य खाघोन दोकर पाप-पुरयक्का अधिकारी द्वोता 
है। परन्तु इन चोरासी ल्क्ष योनियोके ज्ञीव अपूर्य दोनेके कारण, 
स्वाधोन नहीं रहते । थे आहार, तिद्वा, भय, मेथुनादि निज निज 
प्रक्ृतिके अनुसार ही करते हैं; स्वाघीनतासे नहीं कर सकते । इसी 
कारण वे अपने अपने कर्मोंके लिये पाप और पुणायक्के अधिकारी 
नहीं होते हँ। थे पराधीत हैं; इस कारण उतकी अलग अलग 
श्रेणीके लिये देवता नियुक्त हैं। जीव जब मलुष्य-योनिकोः प्राप्त 
करता है तो वह दो ज्ञाख जन्म पय्येन्‍्त असभ्य मलुष्य-योनि प्राप्त 
करता रइता है, उसके अनन्‍स्तर वह समय जीवनका अर घकारी 
होता है। मलुष्य-योनिमे जोच पहुंचते दी पहले प्रेत-लोकतर 
आवागमन करता रहता है, उस समय बद देंचवठाओंकी सद्दायतासे. 





श्र० शास्त्र-चन्द्रिका । 





सखंसारमे अनेक उपद्रव मयाया फगते | उसके अनन्तर अलुष्य ज्ञितना 
जितना स्तभ्य होता जाता हैं, उतना उतना उच्च अधिकारको प्राप्त 
होता जाता है. और क्रम>- नरक स्वर्गांदिमें पहुंचता रहता 





बर्णाश्रमणछमेकी रूहायतासे मनुष्य पितृत्ाकको पूरी खदायता प्राप्त 
करता है और क्रमशः आत्मकज्ञानःा। अधिकारी बन जाता हैं, यद्दी 
चशश्रिम घर्मके साथ दैवराज्यका अलौकिक म्म्थ्बन्ध हैं। और 
यही चअतर्दशभुवनछपी ब्रह्माएडर्मे ग्रहोपअद्दादिमय स्थूल्ल्तोक तथा 
भ्रुषः स्घः छतल पातालादि खूद्मलोकॉका दिग्दशेन है| 

आह्यीशक्तिके द्वारा इस प्रकारसे उत्पन्न बह्माएड बैष्ण॒वी शक्तिके 
प्रभांचले सदस्त सहस्न युगोतक विद्यमान रहता है। इस्द्रादि 
लोफपालगण, ऋषिगण, पितृगण ब्रह्माणडक्री स्थिति दशाम इसकी 
यथानियम रक्ता विधान करते हैं| सो किस शक्तिकी सदायत!से होता 
है इसके विषयमे बृददारण्यकों पनिषदुर्मे लिखा है-- 

अब्रक्न चा इदमग्र आसीदेदमेव तदेक॑रुक्ष व्यमवत्‌ । तच्छी- 
योरूपमत्यखुजत क्तर्ज यान्येताःनि देवज्ा क्षत्राणीरद्वों बरुणाः सोमो 
रूद्रः पर्जन्यों यमों मृत्युरीशान इति। 

स॒ नेब व्यभवत्ल विलमसजत यान्येतानि देवज्ञातानि गणश 
आख्यायश्ते धलथो रुद्रा आ्रादित्या विश्देदिवा मस्त इति। खत नैब 
मदत्ख शौद्रं चर्एमसज़त पूपरणमिय बै दूषेयं होद सर्दा पुष्पति 








किझ्ल । सर नैब व्यभवत्तच्छयोरूपमत्यखुजत धर्म तदेतत्‌ 
,जच्वध्य छात्र यद्धमेस्तस्मादर्मात्परं नास्त्यथः अचलीयान्‌ बल्लीयां 
खमाशंसते चर्म यथा राज्ञैबं यो वै से घमः 





प्रथम खुप्तिके समय सब ब्राह्मण थे, अन्य वर्ण नहीं था। उससे 
काम नदीं उला। इसलिये परमांत्माने पात्नादि कार्यके लिये 
ऋआज्िय वर्णुकी उत्पक्ति की. जो पृथियीमें क्षत्रिय नामसे कहे गये 


खुष्टिस्थितिप्रतयनत्त्व । 


श्श्ह 





और दैवजगतूमे इन्द्र, वरुण, सोम, रुद्र, पर्जन्य, यथ, सत्यु और 
इशान इत्यादि नामसे श्रभिद्दित हुए |! फिर भी ऊँदस ब्राह्मण और 
क्षत्रिय बणंसे भी काम पूरा न चला, क़्यादि रक्तार्थ अर्थोपार्जनकी 
आवश्यकता हुईं । इसलिये परमात्माने वैश्यवणुंकी डत्प/त की, 
जो मलुष्य-ज्ोकमें बैश्य कदलाते हैं, बड़ों और दुवजगतूर्म 'गणः 
नाम धाप्त करते हैं। देवताओं वैश्य यथा--भ्रप्रदख, एकादश 
रूद्र, दादश आदित्य, अयादर विश्वेदवा और उनचान मसतंगण । 
तदनन्‍तर बससे भा श्षब काम नहीं चलता । तब रूवाक (उये पर- 
म्रात्माने शुद्रवर्णुकी उत्वाच को, दैववतताकृम पोषणकारिणा पृथिवो 
इस ब.पंके अ्न्तगत है ओर मसुयलाकऋ" खूदजात है | इल ब्न्गग- 
स॒ चार बर्णोकी स्टार ऋव्नप -.। व्यवस्था नहीं चअद्योा। यथण 
चाक्त स्तवप्रे बना रदी, काई कला -। >खेलक नह रहा... # कद 
प्रवल्ल द्वोकर दुब्बंच अत्य तरतत्का पशाड़त करने छूगे. अन्ब 
जातियोंगे भी यथेच्छातार फैलन लगा। तब परमात्मान आर 
वशण॒क ही सश्धातक-रूपसे धर्मझषी महाशाक्तका स्ट्वांत्त को, 
जिसकी अ्रधीनतामें रहकर खारो बर्णं ठाक ठोक -पना सपना 
कर्म करने लगे और संल।रको खब व्यवस्था ठीक टीक हा गया। 





इस प्रकास्से श्ुतने विश्वके राहकहूरखे घम<: द्दी 
बर्णित का है ! 
“बारणादु असम मित्या द्घ , था 





ते प्रजा: । 





श्र्येणैंच जगव छुरक्षतमिद घर्मो घराघारकः ॥९ 
इत्यादि घतंकी विश्वरक्षिणा 5क्तिके बिषयर्म अनेक प्रमाण 
शास्त्रों मिलते हैं | * ब्रह्माएडक्ली र्थिति-इशामे घमंको यद महती 
शक्ति समस्त विश्वक सब विदागामे व्याप्त द्वाकर सभाका ग्क्षा 
किया करती हैँ। खमस्त स्थूल ब्रह्माण्ड पराश्चमोतिकर हं'नेसे 
तांच प्रकारके परमासुश्रोके ढारा त्रह्माएडके समस्त ग्रद्दोप्ग्रदोका 


श्श्र शाख्र-चन्द्रिका । 


शरीर निर्मित है। प्रत्येक परमाखुक्के भीतर आकर्षण और बिक- 
घंश सामकी द शक्तियाँ विद्यमान रहती हैं: सुष्टिकालमें अह्याकी 
धाणशक्तिके बलसे समस्त परमाणुओंमें आकर्षणएशक्ति प्रबल दो 
जात ' है, किससे अखुओंके संयोग द्वारा दृधर॒ुकारदिक्रमसे जल, 
स्थल, बांसु और ग्रहोपग्रद्दाद बन जाते हैं। प्रलयकालमे रुद्र- 
शक्तिके वलसे विकर्षण-शक्तिका प्राबल्य दो जाता है, जिससे 
समस्त मिलित परमाणु विच्छिन्न दो जाते हैं। बह्लारदकी स्थिति- 
बशाके न तो आंकर णका ही प्राबल्य रहता है और न विकर्षणका 
ही! उस समय दोनोका ही सामझस्य रहता है। इसी साम- 
ज्स्यमें द्वारा ब्रह्माएडके समस्त पदार्थ निज्ञ निज्ञ आकफारमे यथा- 
स्थित रह सकते हैं । इस प्रक्तार »क्षण और विकर्षणकी 
खमताके लिये दोनों शक्तियाँको ही प्रेरक तथा दो्मामे दी व्यापक 
ए+ तीसरी शक्तिका ध्रयोजन है। धर्म ही चह मद्दती शाक्ति है, 
जो परमाशुओमें व्याप्त दोकर वस्तुगत झाकषंश ठथा चिकर्षणु- 
शक्तिकी समता स्थापन करती हैं, जिससे स्थितिदशामें जगत्‌के 
समस्त पद्दार्थ अपने अपने स्वरूपमें रह सकते हैं। प्रत्येक जड़- 





चस्तुकी त्रिदिध अ्रवस्थाय दोती हैं। यथाः--कठिन, तरल और 
चायवीय | कोई वम्तु कठिन आकारमें रहती है, कोई तरत्त 
आकारमें, कोई वायवीय आकारमें । प्रस्तर आदि कठिन (5०४५) 
आकारमें जल्न आदि तरत्व ( ]400 ) आकारमें और बाध्य ग्रादि 
बायबीय ( 82982००05 * ऋवकोरम रहते हैं। उत्ताप अथवा शेत्य 
(शीतक्तता ) के खंयोगसे चस्तुक्के आकारमें पश्चितेन भी हो सकता 
है। यथाः--तरल्न जल शेत्य-लंयोगसे कठिन बरफ दो सकता है 
और उन्षापके संयोगसे घायवीय चाध्प भी बन सकता हैं। इस 
प्रकोरसे अन्यान्य सूर्तोके विषयमें भी समकना चाहिये। इस प्रकार 
'जिविध आकार में परिवर्तनशील भूतोके कुछ साधारण धर्म और 


सष्टिस्वितिप्रल्लयतत्त्व । श्श्३े 


कुछ विशेष धर्म इआ करते हैं। यथा;--स्थानब्यापकता (०पंटा- 
आ0०7 ), स्थांनावरोधकता. (7 7९7८८००॥६ ), बिभाज्यता 
( पींशंड0॥॥97 ), सान्तरता (ए००आं5), श्राकुद्धनीयत्ता ( ०णा- 
7४४आंआंतए ), स्थितिस्थापकता ( €४5पंटाए ), जड़त्व ( गश- 
४० ) और ग़ुरुत्व ( 8ए०४79 ) ये सब जड़ बस्तुके साधारण घ्म 
हैं। काठिन्य ( 5०869 ), द्वबत्व ( गीए॑० ), इढ़त्ब ( शा8- 
ला ), तान्तघता ( 706९४%॥६७ ) और चर्य ( ०००० ) ये सब 
जड़घस्तुके श्रसाधारण धमं हैं। इस्र प्रकार्से साधारण तथा 
असाधारण धर्मसे संयुक्त जड़बस्तु श्राव ष॑ंश-विकषेण शक्तियोंकी 
खमता द्वारा अपने कठिन, तरत्न या वायवीय ध्यकारमें यथावस्थत 
तभी रह सकती है, जब जड़वस्तुगत परमाणुओके भीतर ऐली 
कोई घिभु (व्यापक ) महती शाक्त हो, जो आवश्यकताहुसार 
जड़वस्तुक अन्तर्गत समस्त धर्मोका सामझस्य कर सके। बही 
समता करनेवाली शक्ति घरंकी है, जिससे अह्याएडस्थित समस्त 
वस्तु अपने अपने स्वरूपमें स्थित रहती है। जल अपने तरत्न 
आकाग्में तभीतक रद्द सकता है, जबतक जलके उपादानरूपी पर- 
भाशुओंके बोचमें आकर्षण चिक्षण शक्तिका ऐसा दी सामअस्प रहे, 
जिससे न तो जल्लीय परमाणु परस्पर असिगाढ़ सबन्निवेशसे तरह 
जखतकी कठिन बरफ ही न बना देवे और न अधिक दुरबर्त्ती सन्नि- 
बेश द्वारा जलक्ी तरलत्तताकों मष्ठ करके उसे चायचीय बाए्प हो 
बना देघे । इसी ब्रकारसे सभी वस्तु्में धर्मशक्तिकी कृएसे साम- 
झुस्य बना हुआ है। भ्रस्तर ( पत्थर ) में परमाणुओंका सक्निवेश 
ऐसा ही परगाढ़ है, ज़्ससे प्रस्तरका कठिन शरीर बन सकता है। 
स्वर्ण रौष्य आदि धातुमोमे भी ऐसे झधिकारके परमाणु इसी 











प्रकारसे सबन्तिविष्ठ हैं. जिससे उनका शरीर तथा स्वरूप ऐसा घूल्य- 
बान दो सके। भअत्येक अद्द, डप्ग्नह, जल, स्थल. अभि, नक्षत्र 


श्२७छ शास्त्र-चन्द्रिका । 


ज्यातिष्क आदि धभीमे धमकी द्वी मद्दती शक्तिके द्वारा इसी प्रकार- 
से आंकर्ष ग-बिऋषंण शक्तिक्नी समता की गई है, ज्िमले यह मनो.- 
रम खसंलार सबको नयतगोचर हो रद्दा है! पृथिबी, जल, श्रप्मि, 
बायु और आकाश--इन पांचों तर्वोंसे समस्त खंलार बना हुआ 
है। परन्तु खमस्त ब्रह्मायड पियद॒मय शरोरोंमें इन पांचों तर्वो- 
का नियमित पस्मिाण है, जिछसे कोई भी तत्व किसी शरीस्में 
नियमित विभागसे अधिक या कम नहीं हो सकता है। पर्मित 
फ्शतरवोके परिमागमे त्वाघव-मौरब ( छोटाई-बड़।ई ) होते ही 
ब्रह्मासर अथवा पिराड-शगीरका स्वास्थ्य भड़ द्वो जाता है। इससे 
ब्रन्म्ायड-रारीरमें श्रतिदृष्टि, अनावरण, मद्दामारों, दुर्थिक्ष संपाम 
आदि राग ओर पिण्डशरीरमें बाव-पित्त-रूफके विक्रारसे ज्वर, 
वि चिका ( दैजा ), इलेप्मादि अनेक रोग उत्ठ्क्न हो जाते है। 
यह घर्मकी ही महिमायुक्त मढता शक्ति है जिस कारण पश्चा- 
तस्वत्रोमें सामअस्य *हकर ब्रह्मएडपिए्डके जोर्वोक्री प्राणः्क्ता, 
शान्तिरक्षा और स्वास्थ्परज्ञा हाती है। अनन्त आकराशर्मे जो 
झनन्‍्तकोरि ग्रद, उच्ग्रद, खूर्य, चन्द्र, नक्षत्र, धूमकेतु आदि अपनी 
अपनी कन्नामें सदा घूमा करते हैं, इसपर बिचार ऋरनेसे यही 
स्द्धिणलत हाता है जि, ऊेचल परस्परके आकषग विऋ्षण की सफ्ता- 
के द्वारा ही शूम्यमें निराधार रहनेपर भी इतने प्रद-उपग्रद कोई 
भो कन्काउ्युत न पेकर सभी हट बकाबद्ध द्वा कार्य कर रहे हैं। 
सूर्य सभा अरदीसे बड़े हैं और उनमे माऊषण-शक्ति भी अधिक है, 
परन्तु अन्यान्य ग्रहोके साथ सू का इतनी दूरका खम्पर्क रकखा 
गया है, तथा बीचमे अस्यान्य ग्रदोके विरुझू आकर्षणु-शक्तिका 
ऐला परिमाणु रकखा गया है, जिससे न-तो कोई ग्रद अधिक 
आक्ृष्ट द्वोकर सूयक्रे गर्सं४ प्रवेश ही कर सकता है और न विकर्षण- 
शक्ति द्वारा कन्षाच्युत द्ोकर कहींसे कहीं जा दी सकता है। इस 


रष्टिस्थितिप्रत्तयतत््व । 


3 











प्रकारसे सास्थंण-विक्रषंणुकी खमत। द्वारा अनन्त शुन्यमें घूसली। 
हुई अनन्त ज्योतिष्क मणडलियाँ ऋालचकर्मे अनादि कालसे आवतन 
कर रहां हैं। यद् खब घमंकी दी घराधारिणों श्क्तिका फल हैः 
जिससे अनन्त शत्यमें भो विरुद्ध शक्तियोक्की शक्ल बनी हुई है 
और श्वनन्त विश्व यथावत्‌ स्थित हैं । पत्येक भूतमें आ्रवश्यकीय 
क्रियाकारिता तभीतक रह खकता है, जबतक भ्रूताकों चत्यानेबाजा 
डनके अन्तर्गत प्राण राक्तिपे सम पका रक्षा हो । भूत और श क्तके बीच 
अनादिकरांलसे पऐेजा सम्बन्ध बना हुआ है जिसले सूनका भूतत्व 
(सूतपन) सिद्ध ह। खकता जन्लमं जो शक्ति है, भय जा श'क्त 
है, पृथ्वी त्ञा शक्ति है,श्रा का रमें गे धक्ति है श्र जडी जितनी शक्ियाँ 
हैं, उनका अष्तित्व तथा पर्मिण जब्त ठाक ठक हेँगा तथा 
तह तले जय “हेगा और जावबनऊयसे जाब॒का कार्य रू सके 7, 
चयु वायु हेवा और ऋतुपोक >जुतार ज्ञबरों स्वास्थ्यर्ध्ता 
ओ' पणुरक्षा कर सकेगा, श्राझ अपि रहेवी ओर उत्ताप तथा 
प्रकाश कर सकेगी, पृथ्वी पृथ्वा रहेयां शोर शल्य -सम्।द्ध शात्विनी 
बनकर जीवबाके रहन योग्य हाता रहेग., आकारा ग्राकाश रहेगा 
और शब्द्ात्वत्ति ब्राद कार्य कर सकेसा.. नहीं 


शाक्तके दीलऊा खामझरूर रिय 








८ कोई भी छूंत ४ 
रखनेमें समर्थ नहीं रहेगा और त उर्ूऊ द्वारा लिर्विफ ५ 
सक्ेंगा। यह घमऊी हो नहियां ई जिलसे तब्रह्म'यड़ की स्थि'स- 
दशामें भूत और शक्तिक्षे वीचमें सामझस्वफी रक्षा दोती है जिससे 
यह मद्राप्रकृति अपना महती लीचाओको श्रताग्राल इ। ऋर सकती 
है। इस एकारसे जड़जगतूर्मों घमंशक्तिके प्रमावसे ब्रह्माणंडके 
स्थितिकालमें सकल प्र्वारकी व्यवस्थाएं रहती हैं और जड़ ठगतुकी 
तरद्द चेतनजगत्‌की स्थिति लिये घरशक्ति हो कारणरूप होती हैं । 
डक्धिज़लसे लेकर जरायुजजी पशुयोनि पर्यन्‍्त समस्त जीधधोके त्रह्मा- 


श्र शाख्तर-चन्द्रिका । 





डप्रकृतिके अधीन द्वोनेके कर्ण ब्ल्यार्डप्क्कलिके प्राकृतिक घमंको 
ही आ्रधय करके संसारमें स्थिति तथा क्रमोक्नति प्राप्त करते हैं। 
प्रकृतिके समस्त धर्म धौरे घौरे डन जीवोकों आश्रय करते हुए उन्हें 
मलुष्ययोनिके योग्य बना देते हैं। शआ्रत्मरत्तामें तत्परता, स्नेंडके 
साथ सन्तानपात्न, ममता, प्रश्ुभक्ति, बीरता, भ्रम आदि स्पस्व- 
गुणकी धार्मिक वृत्तियाँ यदि पश्वांदियोभिके जीवाम्रे न द्वोती तो, 
खंलारमें उनकी स्थिति तथा वंशवुद्धि कदापि नहीं हो सकफती। 
तद्नन्तर मनुष्ययोनिमें बुद्धितक््वके पूर्णविकाशके खाथ साथ 
आनन्द्मयकोषरा विकाश हानेपर पिस्तृत धर्माधिकार जाबोको 
प्राप्त द्वोता है। इसी घर्माघिकारके अज्ुखार अपने कत्तेब्यका 
पाज्नन करनेसे तथा यज्ञ, दानादि धमज्ञिका यथाबिधि अलुष्ठान 
करनेसे मनुष्य क्रशः सास्वित्तकृति पाकर अम्तमें परमानन्दमय 
निःश्रेयल ( मोक्ष )का अधिकारी द्वो सझता है । 
यही जड़ चेतनात्मक ख/एसे पूर्ण ब्रह्मायडशरीरको स्थिति दशाका 
दिगदशंन दै ।! 
स्थितितस्वके अनन्तर श्रब प्रलयतत्त्वका वर्णन किया जाता हैं। 
श्रीमगवान्‌की साक्षात्‌ शक्तिखरूपिणी ब्राह्मी शक्ति, बेष्णबा शक्ति 
और रौद्रीशक्तिक त्रिगुण रूम्बन्धातुसार त्रिगुणमथी बह्मायद्धप्र- 
कृतिमे एक बार दी कार्यशालिनी दोनेसे खुशिक्रियाके खाथ दी साथ 
प्रलयक्रिया भी मिली रददती है, ब्राह्मौशक्तिकी आकर्षण-क्रियाके 
साथ साथ रौद्रीशक्तिको विकर्षण-क्रिया भी लगी रहती है झौर 
जितनी जितनी बल्माण्डप्रकृतिको आयु पूरी द्वोती जाती है डतनी 
उतनी झाकर्षएश-शक्तिकी क्रिया मन्द होकर विकर्षण-शक्तिकी क्रिया 
प्रबल होती जाती है और अन्तर समस्त अह्याएड्मे विकर्षणदाक्ति 
था रौद्री शक्ति बलवान द्वोकर ब्रह्माएडको मद्ाप्रलयके गर्भमें विलीन 
कर देती है। यहो सृष्टिस्थितिके अनन्तर प्रलेयका तस्च है। इली 


खट्टिस्थितिप्रलयतस्व । रम७ 


कारण अह्याराद०क्ृतिकी गति निस्नासिमुखिनी है और इसे कारण 
सत्य, जैता, 8पर, कलि--इस ग्रकारसे ब्रह्माण्डप्रकृति सस्वगुणसे 
तमोगुणकी ओर जाती है और इस ब्रकारसे चार्सो युगोके चक्र 
चलते चलते भी प्रह्मारडप्रकृतिकी गति तमोगुणकी ओर दी होती 
है और उच्तीके शजुसार समश्जिर्वोके संस्कार भी क्रियाकों ओर 
धीरे घीरे जाना छोड़कर लयकी ओर जाते हैं। अब ब्रह्मागड प्- 
झृतिकी आशु तथा चार युगोमें जीबपकृतिका विचार करते ड्डुण 
प्रखयके प्रकार क्रमशः बताये जाते हैं। आरयंशास्में चार धकारके 
प्रलय बताये गये हैं। यथा विष्णुपु रायमें:-- 

“जै/मत्तिकः प्राकृतिकस्तथैवात्यस्तिको द्विज ! 

नित्यश्थ सर्दभूतानां प्रलयोज्य चतुर्विधः॥ 

ब्राह्म| नैमित्तिकस्तज्र यच्छेते लगतः पतिः ! 

प्रयाति प्राकृते चैव ब्ह्मारर्ड प्रकृती लयम्‌॥ 

श्ानादात्यस्तिकः प्रोक्तो योगिनः परमात्मनि । 

जित्यः सेव जाताना यो विनाझो दिवानिशम्‌ ॥7 

नैमित्तिक, प्राकृतिक, आत्यन्तिक और नित्य--ये चार पकारके 

प्रलय हैं। बरहा-प्रतय अर्थात्‌ खश्ड-परलयत्ो भेमित्तिक प्रतय 
कहते हैं, ज्ञो अ्रद्माजीके एक दिनके बाद एक रात्रिके समय होता 
हैं,जिसमें ब्रह्मजी निद्धित हो जाते हैं । भ्राकृतिक प्रलतलथ महाप्रत्यको 
कहते हैं. जिसमें ब्रह्माएड मद्दापकृतिमें कृय हो जाता है। शान 
द्वारा योगिगण जो ब्रह्ममें लय हो जाते हैं उसीकों आत्यन्तिक प्रत॒य 








कहते हैं और उत्पन्न पदार्थोक्ा जो रातदिन नाश या द्वय हो रहा 
है उसको नित्य घलय कद्दते हैं। इन चारो प्रलयोगेंसे नित्य और 
आत्यन्तिक प्रलय पिर्डके सम्बन्धसे दोते हैं और नेमित्तिक तथा 
प्राकृतिक प्रलय ब्रह्माएडक्क सम्बन्धसे होते हैं । अब आरयशास्त्रीय 
सिद्धान्ताजुसार ब्ह्मास्डकी आयुक्ा निर्णय तथा ऊपर दक्त नैमि- 


श्श्द शास्त्र-चन्द्रिका । 


सतिक और प्राकृतिक प्रलयका कांल और स्हस्यका निर्णाय किया 
ज्ञाता है। विष्णु-पुराणमें कालके विष4में लिखा हैः-- 
#क्ाष्ठाः पद्चदश ख्याता निमेषा सुनिसत्तम ! 
काष्टाद्धिशत्कल्लास्ताम्तु तिशन्मौहत्तिकों बिचिः ॥ 
तावत्संख्यैरदोराज मुहतैर्भालुषं स्घुतम्‌ । 
अद्दोराच्ाणि लाोबनित माखः पन्मद्ठ तात्मकः | 








तैः षड्मिरयन बष' देप्यने दक्षिणोत्तरे। 
अयमसं दर्चियं शात्रिदशाजामुत्तरं द्वनम्‌ ॥ 
दिव्यैबंधंलदसेल्तु कतत्रेतादिसंजितम * 
अतुयुंग द्वादश भस्तदु बिभःरं निबाध में ॥ 
चत्वा-र त्रीणि हे चैक कर्ता घु यधाक्रम्मू । 
दिव्याड 7र्जां सहस्त शि युगेष्जा हु: पुशाघिदः ॥ 
सत्पमाण: शत्तें; रन्‍्ण्य॒ बॉ संत्राडिघ्राय्ते । 
सन्ध्यांशकन्च तत्तत्पों युटस्थानस्तरों हि सलः॥ 
सन्ध्यासन्धांशयों 





ये: काला मुनिमत्तम ! 
थुगारूवः स॒ तु बिज्चे 5 कृतअतादिक शत: ॥ 
करते बता द्वापरं च कलिशैच चतुयुं'म्‌ 
प्रोच्यत सत्लधसत््व अह्मरा दिवस छुने ! 
अल्लणो दिवसे ब्रह्मन ! मनवश्च चतुदंश । 
भबन्ति परिमारज्य तषां कालऊतं श्टणु ॥ 
खप्तपंयः छुपा: 





क्रो मनुस्तत्सूनवा नूपाः | 
एककाले दि खुज्यन्ते संद्रियन्ते च पृत्रंवत्‌ ॥ 
चतुयु तर्णां खंख्याता जाधिका होझषरूप्तातः | 
मन्बन्तरं मनोः ऋाल: खुदादीनाश लक्तम !॥ 
अप्ठी शतसदस्त्रा दिद्यया खंख्यया गतिः । 
द्वापश्चाशत्‌ तथ!न्श्वानि सहस्वाएयचिकानि च | 


स|प्रस्थितिपत्त <तत्त्त ; रश्& 


पनद्ुद निमेषयें एऋ काप्ठा 





जिशत्कोस्यस्तु सम्पूर्ण: संख्यात।: सख्पया द्विज ! 
सप्तपट्टिस्तथान्यौनि (नयुतानि महामुने ! | 
विशलिश्व सहस्थारि कालोष्यमा लक बिना । 
 मल्वस्तरस्य खंख्येयं माउचैडल्स्ट्रैंट्विज ! 
चहदुर्द गुणा ह्यष कालो श्राह्मममः स्खुतः । 
ब्राह्मा निम्नित्तिकों नाम तस्यान्ते पि्रतिसद्धरः ॥ 
तदा हि दल्मते सब जेलाक्य भूभुंबादकम्‌ ! 
जरस प्रयान्ति तापार्ता मद्दलोंक निवासखिनः ॥| 
दकार्ण)िवे तु जैलोक्ये ब्रह्म नारायणात्मकः | 
भोगिशेय्यागतः शेते जैलोक्यग्रालबूंहितः ॥| 
जनस्थैयागिभिदवश्चिन्त्यमानो बब्जसूस्भवः । 
तत्यमारां द्वि तां रात्रि तदस्ते रूज्यते पुनः ॥ 
एवं तु तह्मणो वर्षमेवं वर्षशत्ख तस्‌। 
शर्त हि तस्य वर्षाणां परमायुमेदात्मन:॥ 
एकमस्य व्यतौतस्तु परार्ध ब्रह्मशो5नघ ! 
तस्यात्तेषमूगम हाझहपः पद्म इत्यनिषीयते ॥ 
द्वितीयस्य एरार्फईस्प वत्तमानस्य बे द्वित्र ! 


दराह इति क.हपोष्यं ईरकी संत; ॥8 





तो है, तीस ऋाप्ठाओमे एक कला 


होती है, तील दाल्माओमें एक घटिका और दो घटिकाओंमे पक 
मुद्दे दोता है, तीस सुदत्तोंमे मट॒ुय लोकका एक शअद्दोरात द्वोता 


है छोर तीस अद्दोरात्रोमें पक्तद्धयात्मक मास होता है. छः मांखोमे 
एक अयन शोर उत्तर, दछ्चिण रःमक दो अयनोमें एऋ बे होता 
है। दक्षिणायन देवताओंको रात्रि सौर उक्तरायण देवताओंका 
दिन है । इल प्रकारसे देव-दिवारात्रिके हिलाबसे देव दादश सहस्त 
चर्षोरमें रूत्य, जेता, द्वापर, कल्ति--ये चार युग दोते हैं, इनके 


श्३० शास्त्र-चन्द्रिका ! 


विभाग इस प्रकारके है। सत्यादि चार युर्गोका परिणस यथाक्रम 
चार,तीन, दो और एक सहस्म्र वर्ष है। प्रत्येक युगऊे पूब सन्ध्याका 
परिमाण यथाक्रम चार, तीन, दो और एक सौ वर्ष है और सन्ध्यांश 
भरी उतना दी है। सन्ध्या और सन्ध्यांशका मध्यवर्ती ( बोचका है 
औो काल है,वही सत्यादि चार युग हैं। इस दिखाबसे मानचीय परि- 
माणके अच्चुसार १७२८० ०० वर्ष का सत्ययु ग, १०६६००० चर्ष का प्रेता- 
युग, ८६४००० बंका द्वापरयुग और ४३२००० बर्षका फलियुलत 
द्ोता हैं। इन चार युगोके सदस्त्रो वार होनेपर ब्रह्माका एक दिल 
होता है । बअह्माके एक द्निमें १४७ मनु द्वोते हैं। उनका काह्न- 
परिमाण इस श्रकार है। सप्तषिंगण, सुरगण, इन्द्र, सचु सौर उनके 
पुत्र चुपगश--लब एक हो कालमें उत्पज्ञ और एक ही कालज्नमें 
विनष्ट द्ोते हैं। कुछ मधिक ७! चतुयुर्गामे मु और छुस्यर्थोका 
काल है, जिसको मन्वन्तर कदते हैं। दिव्य संख्या मन्वन्तरका: 
परिमाण अश्रष्ट लक्ष द्विपश्चाशत्‌ सदस्त ( ८५२००० ) दर्षा हैं। 
माजुषी संख्यामें डसहा परिषाण निशत्‌ कोटि सप्तपष्टलक्ष 
विंशति खद॒स्म ३०६५२०००० बर्ष है । इस कालका चतुदंश ग्रुण 
एक ब्राह्म दिन है। इसके अन्‍्तमें बह्माकी राजि होती है, जिसमें 
मैमित्तिक प्रतय द्वो जाता है। बह्याक्री ज्ाप्रदरशामें उनकी प्राण 
शक्तिकी प्रेरणासे ब्रह्मारडका चक्र चलता दै । इसलिये जैसे निद्वा- 
के समय इन्द्रियां निश्चेष्ठ हो जाती हैं, चैसे ही ब्रह्माक्की निद्राके 
खमय समस्त ब्रह्माणडमें क्रिया वन्‍द दो जाती दै। इसरोको नेमि- 
त्तिक प्रलय ऋदते हैं। उस समय 'मूभुंउःख» ये तीन लोक दग्ध' 
दो जाते हैं श्रोर मदर्लोंकक्के निधालिगण तापसे पीड़ित होकर अन- 
लल्‍्लोकर्मे चले जाते हैँ। तदनन्तर जेंलोकाके जलमय दो जआनेपर 
ब्रह्मारडव्यापी शाणशक्तिको अपने मीतर भरकर अह्याज़ी विष्युके 
खाध शेबशय्यापर योगनिद्रामें सो जाते हैं। क्रियाके श्रनस्तरः 


सष्ठिस्ितिप्रलयतत्त्त । श्इ१ 


लिष्कियता भी स्वाभाविक ही है। इसलिये महा पक्रतिके स्वाभा- 
बिक नियमाजुखार ही ब्रह्माजीमें इस प्रकारकी अन्तमुंखीनता तथा 
निश्चेष्दता थ्रा जाती है; जिस कारण ब्ह्माए्ड शगरमे भो निश्चे- 
इता श्रां जाती है। फेवल प्रलयमें भो रहनेकी शक्ति रखनेवाले 
कुछ योगियण जनख्रोकमें जीवित और ध्यान-परायण रहते हैं! 
अनलोकस्थ इन योगियोंके द्वारा चिस्त्यमान कमल-योनि ब्रह्मा इसः 
पघ्रकारसे बह्मदिवाके तुल्य त्रह्मरात्रिकोी योगनिद्रामें बितानेके श्रनन्तर 
फिर ब्रह्मदिवाके डदयमें जागऋर समस्त ब्रह्मारडकी स॒ष्टि करते 
है। इस प्रकार दिवारात्रिकी गणनासे सौ वर्ष बह्मात्ीको श्रोयु 
है, जिसके अ्रन्तमें ब्रह्माजी परत्रह्म में विलोन दो जाते हैं। घत्तैमान 
समयमें ब्रह्माक्ी आयुका एक परादई बीत चुका है। उत्त परार्द्धके 
अन्तर्में पद्म नामक मह।कल्प हो गया है। वत्तंम्रान द्वितीय वरा्- 
का यद्द प्रथम दिन श्र्थात्‌ प्रथम कप अल रहा है, जिसको बराह- 
कहप! कहने हैं। इस चराद्व करपमें भी क्ृष्ण-त्रराहकल्व, रक्त- 
घराहकहूप आ्रादि कई कप बीत चुके हैं! अ्रब वत्तमान समयमें 
'इबेतव रहकह॒प! चल रहा है। यदी आ्ायशाखके खिद्धास्तानुलार 
कालका विभाग है। जिसके अनुसार ब्रह्मारडप्रकृति मद्ाहालके 
म्रदान्‌ चक्रमें अनादिकालखे घूम रही है । 
नैमिक्तिक सथा प्राकृतिक प्रलयके विषयमे सभी पुराणों 

विस्तारित वर्णन भिलते हैं। डनमेंसे विष्णुपुराणके नेंमित्तिक प्रल- 
यका चर्णुन नोखे दिया जाता है। यथाः-- 

“अतुयुंगलदस््रान्ते क्षीणप्राये मद्दीतले । 

अनावु पिर्तीयोआ जायते शतवार्षिकी ॥ 

ततों यान्यट्पसाराशि तानि रत्त्वान्यशेषतः । 

क्वायं याब्ति मुनिश्रेष्ठ ! पारथिदान्यत्न पीडनात्‌ ॥ 

ततः ल भगवान्‌ विष्णरुट्रूपघरोडव्यय:ः । 


अरुच शाख्र-चाँन्द्रका ! 


क्षयाय यतते कक्तु मात्मस्थाः सकलाः प्रजाः ॥ 

ततः सर भगवान्‌ विष्शुर्भानों: सप्तम रश्मिषु । 

स्थित: पिवत्यशेषांण जलानि मुनिसत्तम ! 

खस्त्समुद्रशेलेधु शैल०स््रतरोधु च 

पातालेघु च यत्तोयं तरू-घे नथति ज्यम्‌॥ ( इत्यादि ) 
हजार बार चारो युगोंके अनन्तर मद्दीतलके नए्ट हो जानेसे सौ 





बर्षों तक कठोर श्रनांच्ृष्टि हाती है, जिससे अल्पलार समस्त जोच 
नष्ठ हो जाते हैं। तदनन्तर भगदान्‌ रुद्ररूप घारण करके समस्त 
प्रजाकों अपनेमें लथ करनेका उद्योग करते हैं। रुद्गररूपी भगवान्‌ 
प्रलयके लिये छप्तविथ सूर्यकिरणोंमें रहकर समस्त जलको पी लेते 
है। इस प्रकारसे समस्त पृथिवीतलके सूखनेपर नदी, समुद्र, 
पब॑त, भरने और पांतालमें जितना जल है सब शुष्क हो जाता है। 
जलपानसे पुष्ठ खपत किरणें सप्तसूर्यके रूपमें प्रकाशित दोती हैं जिससे 
ऊपर नौचे--समस्त भुवन जलने लगता है इस घकारसे पिभ्ुवन- 
के शुष्क और उसके सभी ज्त्तादिक्रोंके शुष्क दोनेपर पृथिवी कूम॑- 
पूछकी तरह दिखने लगती है | इसके पीछे अनन्तदेवके निःश्वालसे 
इत्पन्म काल्ानल पाताल-समूदको भस्मलात्‌ कर देता है और 
पातालको भस्मस्थात्‌ करके पृशिचीतलको, भुवर्ताक और स्व- 
ख्नॉकफों भी भप्मसात्‌ कर देता है। घखर काह्तानलके तेजसे न 
समस्त चराचर जिश्ुतत्त उस समय पक्र भर्जनकराह ( भननेकी 
कड्ादी ) की तरद दिखने त्वगंता है। उस समय लोकद्बयबासी 
” महात्मागण अ्रतल ( छाञझ्जि ) के तापले पीड़ित दोऋर महल्ॉकका 
आंध्रय करते हैं और चहां भी ठिकाना न पाकर जनलोकर्मे चले 
जाते हैं। तदननतर रुठ्रूपी भगवान झुंज़निश्याससे मेधोंकों 
उत्पन्न करते हैं ! विद्युत्‌ तथा चज्ञकी ध्वनिसे युक्त गज़ाकार 
( हाथीके आकार ) ये सव खंवत्तंक न!मझ मेघ आकाशको ढऋकर 


रशिस्थितिग्रतरयतत्त्त र्इरे 


भीषण धांरसे बृष्टि करके उन सब अनलोकी शान्ति कर देते हैं। 
अनल्लशान्तिके बाद शतवर्षवकक्े प्रचए्ध वर्षणले समस्त अगत्‌ 
बहने लग जाता दै। तदनन्तर भुवलॉंक और स्व॒र्तोंक भी उली 
निरन्तर जलधारासे बद जाते हैं। उस समय समस्त लोक झच्घ- 
कारमय और स्थावर-जड्डम-समस्त पदार्थ नष्ठ हे। जाते हैं. तथा 
शतबर्षसे भी अधिक काल तककी घारासे जलवर्षण हेततां है। इस 
भ्रकारसे जब सप्तर्षियोंके स्थानतक जलमए हे। जाते हैं. तब सारा 
अआुधन एक भयावने महाखमुद्रकी तरह दिखने लगता है। इसके बाद 
परमास्माके रूप्धारी प्रह्माके सुखसे श्वासरूपमें निकला दुआ प्रचएड 
पवन खमरुत मेघमालाकों विनष्ठ करके शतवर् तक प्रवाद्दित देता 
है और उसी पवनका पान करके ब्रह्माओ शेषशय्यापर येगनिद्रार्त 
शयन कर जाते हैं। इसीका नाम नेमिक्तिक प्रलय है; क्योंकि, 
खुश्के निम्तित्तरूप ब्रह्माजी इसमें शयन करते है । 

नेमित्तिक प्रलय तथा प्लयानन्तर पुनः स्टृष्टि-इस प्रकारसे 
अ्रह्माएडप्रक्ततिकी गति नी चेकी झोर द्ोती देती लददस्नों वार चतुयुंग 
बीत जाया करते हैं और जैले कि, पहले संख्या बताई गई है, 
उसके अनुसार दिवायत्रिके ऋपसे ब्रह्माकी आयु भी घटती जाती 
है। भन्तमें ब्रह्मकी आयु जब सो वर्षोर्मे पूर्ण दे जाती है तब अह्मा 
ब्रह्ममें लय हे! जाते हैं। और इस प्रकारसे ब्रह्मा, विष्णुके लय 
देते हे।ते जब रुद्रका लय द्वोता द्वै तप्ी प्राकृतिक श्रक्नय श्रर्थात्‌ 
मद्दाप्रलयका उद्थ होता है। उलके कालके विषयमे # ग्रन्थान्दरमें 
विस्तृत चर्णन किया गया है। अतः पुवरुक्ति निःप्रयोजन है । यही 
आरय॑ शाख्राजुसार ब्रह्माएडका स्वृष्टिस्थितिप्रत्नयतत्त्व है । 


४-०:#४9-- 





# भद्दाप्रलयक्ने फालनिर्णेयके विषय “नवीन इष्टिमें प्रवीण सारत' 
नामक ब्रन्‍्थ द्श्आ दै। 


श्रीभारतधर्म महामण्ठलके सम्यगण 
और मुखपत्र । 


श्रीभारतधर्म महामणडल प्रधान कार्यालय काशीसे एक हिन्दी 
और अंग्रेली भांषाका सम्मिलित मासिकपत्र एवं प्रान्तीय 
कार्यात्योंले अ्न्यान्य साधाओंके कद मासिक पत्र प्रकाशित 
होते हैं । ५ 

श्रीमद्धामएडलके पाँच श्रेणीके सभ्य होते हैं। यधाः--स्वाधीम 
नरपति और प्रधान प्रधान घर्माचार्यगण संरत्तक दोते हैं। भारत- 
वर्षके सब प्राग्तोंके बड़े बड़े जमींदार सेठ सलाहकार आदि सामा- 
जिक नेता उस उस प्रास्तके चखुतावके द्वारा प्रतिनिधि सभ्य चुने 
जाते हैं ; प्रत्येक प्रान्तो के श्रध्यापक ब्राह्मण मेसे बल डस प्रान्तीय 
मण्डल द्वारा चुने जाकर धर्मव्यवस्थापक सभ्य बनाये जाते हैं। 
भारतबर्षके खब प्रार््तोंसे पाँच ग्रकारके सदायक सभ्प लिये जाते 
हैं, विद्यासम्बस्धीय सहायक सभ्य, धर्मकार्य करनेवाले सद्दायक 
सभ्य, मद्द|मणडल, ध्रान्तीय मएडल और शाखा समांश्रोको थन 
दान करनेवाले सद्दायक्र सभ्य, विद्वान ब्राह्मण सदायक सभ्य और 
खाधु संम्यासी सदायक सभ्य | पाँचबी श्रेणीके सभ्य ध्ाधारण 
सभ्य कह्दाते हैं. जो २॥) वार्षिक देनेले हिन्दू स्त्री पुरुष हो सकते 
हैँ। इन खब प्रकारके सभ्यों भौर श्रीमद्ामएडलका प्रान्तीय मएंडल, 
शाखा खभा और खयुक्त समाओंकों श्रीमहाप्रएडलका हिन्दो- 
अंग्रेजी मालिक पत्र बिना घूल्य दिया जाता है। इसके अतिरिक्त 
घमाअद्वितकारी कोषक़े द्वारा उनके उत्त राबिकारियोंक्ों विशेष लाभ 
मित्रता है । पत्र ध्यवद्दार इस पतेपर करें- , 


अधघालताध्यक्ष, 


श्रीमारतघर्स्म महामपडछ, जगत्‌गज़, काशी । 


सनातन धमकी पुस्तकें 
पुस्तकें । 
धन्य ०६३०९ ०-- 
धर्मकन्पद्रुम । 
श्रीस्वामी दयानन्द विरचित | 

यह हिन्दुधमका अटितोय और प्रसावश्यक ग्रस्थ है। हिम्दू 
जातिकी पुनरुष्नतिके लिये ज्ञिब जिन आवश्यकीय दिषयोको 
जरूरत है, बनमेंसे सबसे बड़ी भारी जरूरत पक ऐसे धर्मग्रन्थको 
थी कि, जिसके अध्ययन अध्याप्नओे द्वारा सनातनधमंकां रहरुय 
झौर इलफा विस्तृत खरूप तकः उसके अंग उपांगोंक्ा यथार्थ जाम 
प्राप्त हे! छक्के और साथ दृश्खाथ वेदों सौर सब शा्रोका झाशय 
तथा बेदों ओर सब शाब्योंए्रें कहे डुएण विज्ञानोंका यथाक्रम स्वरूप- 
जिशाछुके! भरीभांति बिद्ित हे! सघो। इलो गुरुतर अभ्रभावका 
दूर करनेके लिये भारतके प्रसिद्ध शर्मवक्ता और श्रोभारतधर्म- 
मद्दामएडछस्थ डपदेशक मद्ादिद्यालयके दर्शाशशाख्क्रे भ्रध्यापक 
भ्रीमान्‌ ख्ाभी दयानन्दजी मद्ाराजने इस प्रस्थका प्रणयन किया है। 
इस अंथसे आअकलके अशःस्यीय और बविज्ञानरद्धित धरमंप्रंधों शोर 
धर्मंप्रचारक्ते द्वारा जे द्वानि द्वो रद्दी हैं, वह सब दूर द्वाकर 
यथार्थरूपले सनातन वैदिक धर्मका प्रचार दवेगा। इस ग्रन्थरत्ष्े 
साम्प्रदायिक पक्चपातका लेशमात्र भी नहीं है भौर लिष्पत्तरूपसे 
खब विषय प्रतिपादित किये गये है, जिससे सकल धरकारके अ्रधि- 
कारी कल्याण पभाष्त कर खक। इसमें और भी एक विशेषता यह 
है कि, हिन्दुशात्रके सभी विज्ञान शास््रीव प्रमायों और युक्तियाके 
सिवाय, श्राजकल्ल शी पदार्थ विद्या ( 5०6०८४ ) के द्वारा भी प्रति- 
पादित किये गये हैं, जिखस श्राजकल्लके नवशिक्तित पुरुष भी इससे 
लाभ इठा सके। इसके छः खण्ड प्रकाशित दे। चुके हैं. प्रधम 
खराड़का सूल्व २), द्वितीयक्रा २॥), दृतीयका २), चतुर्थका <ः २), 
पंचमका २), और षष्ठह्ा १४) है। इसके प्रथम दो खण्ड बढ़िया 
कामजपर भी छापे गये हैं और दोनो दे एक बह्नुत सुन्दर जिव्दिमें 
आधे गये हैं। मल्य ५) है। साततां खण्ड यंत्रस्थ है । 


[४] 


प्रवीण दृष्टिम नवीन भारत । 
श्रीस्वासी दुयानन्‍द सम्पादित । 
इल ग्ंथर्मे झाय्येड/तिका आदिका वासस्थान, इन्नतिका आदर्श 
निरूपणा, शिक्षादर्श, आयेजीदन, पर्णयाघर्म आश्रमधर्मआदि विषय 
वैज्ञानिक युक्ति तथा शास्प्रीय अमोर्ण्के' खाथ वर्दित किये गये हैं | 
यह ग्रन्थ भर्मशिक्षांके शर्थ वी. ए. क्लासका पाठ्य है । घूल्य २) 
नवीन दृष्टिमें भ्रवीण भारत । 
श्रीस्वामी दयानन्द सम्पादित | 
भारतका प्राचीन गोर्व और झार्यडातिका मह्व जोननेके लिये 
यह पक्ष द्वी पुस्तक है। इसका द्वितीय संशकरण परिवर्दधित और 
सुंदर द्वाकर छुप चुका है। छद्द अन्थ सी बी० ए० क्ला|सका पाख्य 


है। मूल्य १) 
साधनचन्द्रिका । 
श्रीस््ासी दयानन्द विरचित । 
इसमें मंत्रयेग, इठयेग, लथयेग, कौर राजयोग इन चारों 
येगोंका संक्तेपमें अति खुंदर वर्णान किया गया है। यह प्रंथ प्रथम 
कर्षिक एफ. ५, क्लासका पाठ्य है। सूल्य १॥) 
शास्रचन्द्रिका ! 
इससे वेद, इपतिषद्‌, पुराण, दर्शन, रुम़ृति झ्रादि खब शा््रोका 
खारांश दिया गया! है। धर्मशित्ता कच्य झा सामने रखकर यह ग्रंथ भी 
प्रणीत हुआ दै। इसके द्वारा स्कूल, कालेज, पाठशालाओके कार्य- 
कर्तागण तथा बालकोंके मातापितायण बाल्कोंके धर्मशिक्षा देकर 
लाभवान्‌ होंगे! मूल्य १॥) 'बासिका 
घमंचन्द्रिका । 
श्रीस््रासी दयानन्द विरचित | 
पन्‍्ट्रेंल कालके बालकोंके पठनोफयेगी उत्तम धर्मपुस्तक हैं। 
इसमें सखनातनघर्मका डदार खार्मधौस स्वरूपचर्गान, यज्ञ, दान, 
तप आदि घर्माक्षेक्का विस्तृत वर्यान, वर्णावर्म, आश्रमरधर्म, 
नारीधर्स, झार्यघर्म, राजज्से तथा प्रजाघर्मक विषयमें बहुत कुछ 
लिखा गया है। कर्मविज्ञान, सम्ध्या, पश्चमद्ायह्ष आदि नित्ब- 
कर्मोका वर्रान, घोडश खंस्कारोंके प्रथक प्रथक धर्गोन झ्ौय' स्वेझका- 


[६३१] 


रशुद्धि तथा क्रिवाशुद्धि द्वारा मेक्षका यशार्थ मार्ग निदृश 
क्रिया गया है। मूल्य १) 
आये गौरव । 
श्रीस्वामी दयानन्द विरचित | 
सार्यजातिका मद्तत्त्व जाननेके छिये यद एक ही पुस्तक है। यदद 
अंध स्कूलकी &वीं तथा १०वीं कक्षाका पाठ्य है । मत्य 0॥ 


आचारचन्द्रिका । 
श्रीस्वामी दयासन्द विरचित । 
बद भी स्कूलपाय्य खदाचार सस्बन्धीय धर्मपुश्तक है । इसमें 
भ्रातःकाखसे लेकर राजिमें निद्राके पहले तक क्या सदायार किस 
लिये प्रत्येक द्विंदु संतातके अवश्य दी पालने चाहिये, इसका 
रहस्प उत्तम रीतिसे वताया गया है और आधुनिक सप्तयक्रे बिचा- 
रखे पत्येक श्राचारपालनका बैशानिक कारण भी दिखाया गया 
है। यद्द स्कूलकी मयों कक्ताका पाठ्य है। मूल्य ॥) 
नीतिचन्द्रिका । 
श्रीस्वामी दूयालन्द विरचित । 
मानवीय जीवनका उन्नत देना सोतिशिक्षापर द्वी श्रवल्लम्बित 
होता है । कोमसतमति बालकोंके हृद्योपर नीतितत्वलचित फरनेके 
इद्देश्यले यह पुस्तिका लिखी गई है। इसमे नौतिकी खब बातें 
ऐसी सरल्तासे समभझाई गई हैं कि,इस एकके ही पाठसे नीति- 
शाल््रका ज्ञान दो खकता है । यह स्कूल की ७ वां कनक्षाका पांख्य 


है। मूल्य ॥) 
चरित्रचन्द्रिका ! 
सम्पादक पं० गोविन्दशाल्प्री दुगवेकर । 
इस अन्य पौराशिक ऐसलिड।लिक हर आधुनिक मद्दापुरुषोके 
छुन्दर मतोदर विद्वित्र चरित्र चर्खित हैं। यह ब्रन्ध स्कूलको ६४टॉ 
कन्षाका पाठ्य है । प्रथम भागका सूल्य १) और दूसरे सागका १) 
धर्मप्रश्नोत्तरी : 
शस्वासी दूयानन्द विरचित | 
स्तनातनधर्मक धायः ऋवब ज्िद्धान्त अतसिसंज्षिसरूपसे इस्क 





। 


पुस्तिकार्म लिखे गये हैं। अ्श्नोचरीकी प्रणाल्ली ऐसी सुन्दर रक्खी 
गई है कि, छोटे बच्चे भी घमेतर्वोंझे भक्ष/मांति हृदयज्ञम कर 
सकेंगे । भाषा भी श्रतिसरल है! यद्द अन्य स्कूलकी ४ थी कत्ताका 
पाठ्य है। कागज और छुपाई बढ़िया देनेपर मी सूल्य केवल |) 
मात्र है। 
परलोक रहस्य । 
मान स्वासी दय|सन्द विरचित | 
मनु मरकर कहां जाता है, उसको का गति होती है, इस 
विषयपर वेशानिक युक्ति तथा -शाल्रीय ए्माणो्के साथ चिस्तृत- 
रूपसे घर्थान है । सूल्य ।) 
चतुदशलोक रहस्य । 
श्रीमाद्‌ स्वामी दयानन्द विरचित । 
खर्ग शोर तरक कहाँ और क्या ससस्‍्तु है, उनके लाथ हमारे 
इस सृत्युलोकका क्या सम्बन्ध है इत्यादि विषय शास्त्र और युक्तिके 
साथ बर्णित किये गये हैं। मूल्य / 


सती-चरित्र-चन्द्रिका । 
श्रीमान्‌ पं० मोविन्दशास्त्री दुगवेकर सम्पादित । 
इस पुस्तकमे सीसा, स्ताधित्री, सार्मी, मेजेया झादि ४४ सती 
स््रियोंके जीवतचरित्र लिखे गये हैं । मूल्य २) 
नित्य कर्म चन्द्रिका । 
इस ग्रन्थमे प्रातःकारू्से लेकर राक़िप्येन्स दिंग्डुमाजके मनुष्ठान 
करने योग्य वित्य कर्म बेदिक तांजिक मन्जोंके साथ भलीभांति 
वर्णित किये गये हैं। मूल्य) 
धर्मसोपान । 
यह धर्मशिक्षा विषयक बड़ी उत्तम पुस्तक है | बालकों इससे 
धर्मका खाधारण ज्ञार सल्ीभांति हे। जाठा है। यह स्कूलकी ५ वॉं 
कक्चांका पाठ्य है। सूर्य) आना । 
धर्म-कर्म-दीपिका । 
इस पुस्तकर्मे फर्मकछा स्थरूप, कर्मके भेद, संस्कारके लक्षण 
और भेद, वैदिक संस्कारोंका रदस्ए, विविध कर्मका वैज्ञानिक 





[भव 


सुपरुप, कस घम्दन्धले मुक्ति, कर्मक साथ धर्मका मिश्र सम्पस्ध, 
घर्मदूष कहपदुमछा बिस्तृत वर्खुन, बर्णाश्रम घर्मझ्ली महिमा और 
रथ, डपांसनाओं मूलपित्तिरुप पीटरदस्थ, धर्म 
कर्स और यज्ञ शब्दोका चेशालिकरदस्थ और सदाचारक्ा विज्ञान 
और महरव प्रतिदादन किया गया हैं, यद प्रन्‍्थ मल और खुस्पष्ट 
हिन्दी-अज्भुवाइ-लद्दित शास्त्रीय अम्राख देकर छापा गया है, 
यह पट्रंथरलप्रत्यक्त सनाततनचर्ख्नाक्‍्लम्वीके रिये उपादेय हैं । मूल्य ॥) 
सदाचारसोपान । 

यहद्द पुश्तक केमक्षमत्ति बालक बालिकाशोकी घर्मशिक्षाके लिये 
प्रथम पुस्तऋ है। यह स्कूलको तीसरी कच्चाका पाठ्य है। मूल्य 
४8 ; एक आना । 






कन्याशिक्षासोपान । 
केामलमति कन्याओरोके घर्मशिक्षा देनेके लिये यद्ध पुस्तक बहुत 
दी उपये।गी है। मूल्ण -) 
बह्मचर्यसोपान । 
ब्रह्मच्य्येब्रतकी शिक्षाक लिये यह पंथ बहुत डफप्योगी हैं। सब 
प्रह्मचारों श्राअम, पाठशाल्षा और स्कलोमें इस ग्रंथकी पढ़ाई दोनी 
चआहिये। मूल्य |) आसा। 


राजशिज्ञासोपान । 
राक्षा महाराजा और उनके कुमारोका घामिंक्त शिक्षा देनक लिये 
यह प्रंथ बनाया गया है, परंतु सर्वेलाधारणकी धरम्मशित्ताके 
लिये भी यह्द ग्रंथ बहुत द्वी उफ्येगी है, इसमें खनातनघमंके अंग 
और उसके तत्त्व अच्छी तरह बतांये गये हैं मूल्ब ७) तीन झना। 
साधनस्ोपान । 
यह पुस्तक डरालना और खावरुशैलोओी शिक्षा प्राप्त करनेमे 
बहुत दी उपयोगी है। मूल्य |) चार आना। 
शास्रसोपान । 
खनातनधर्मक शा्त्रोको संक्षेष सारांश इस ग्रंथ वर्णित है । 
हुये |) चार झाना | 


[ ६] 
अमप्रचारसोपान ! 


यह अंथ धर्मापदेश देनेबाले डप्देशक और पौराखिक परिडर्तो 
के लिये बहुत द्वी द्ितकारी है। मूल्य छू) आना । 
उपदेशपारिजात । 
यद संस्कृत गद्यात्मक अपूर्व अंथ है। खनांतनधम क्या है, 
धर्मोपदेश किसको कहते हैं, सनातनधर्मके सब शाख्रोंम क्या २ 
विषय हैं, धमवक्ता होनेके लिये किन २ योाग्यताओके होनेकी 
आवश्यकता है, इत्यादि अनेक थिषय इस स्न्‍्थमें हैं! संस्कृत 
चिद्वानआत्रका पहना डचित है और घर्मबक्ता, धर्मोपदेशक, पौरा- 
एिक परिडत भादिके लिये ते। यद भ्रंथ सब समय सलाथ रखने 
योग्य है। मूल्य ॥) आना । 
कल्किपुराण । 
कल्किपुराणका नाम किसने नहों सुना है? इल कलियुगमे 
कल्कि मद्दाराज अवतार घारणकर दुष्टीका संद्वार करेंगे, डलका 
पूर्ण वृत्तान्त है। वर्तमान छमयके लिये यद बहुत द्वितकारी 
अंध है। विशुद्ध द्विदी अजुबाद और विस्तृत भूमिका सदित यह 
ब्रंध प्रकाशित हुआ है। घर्मजशाछुमाभ्कों इस प्रंधका पहना 


इचित है। मूल्य १॥) 
योगदर्शन । 


दिन्दीभांप्यसद्ित | इस प्रकारका दिन्दी भाष्य और कहीं प्रका- 
शित नहीं हुआ दै। सथ दर्शनोंमें योगदर्शन सर्थवादि लम्मत 
दर्शन है। प्रत्येक सूजका माष्य प्रत्येक सूजके आदिमें भूमिका देकर 
ऐला क्रमबद्ध बना दिया गया है कि, जिससे पाठकोंकों मनो- 
निवेशपूर्यक पढ़नेपर कोई श्रसम्बद्धता नहीं मालूम देगी। मूल्य 
२) दो रुपया ! अं वारपातिरामकब्लरइर 
ओऔभारतपममहामण्डलरहस्य । 
इस गंथर्मे खात अध्याय हैं | यथा अस्य्येजांतिकी दशाका परि- 
वर्त्तन, चिंताक( कारण, व्याधिनिर्णव, औषधिप्रयोग, -छुप्थ्यसेवन, 
बीजरज्ञा और मदायक्साधन। मूल्य १) 
। 
प्रथम, द्वितीय, पद्चम झोर षष्ठ साग धर्मालुरासो खज्ूर्मोक्ा 


[७] 
मिल खकते हैं। इन भागोगे लनांतनधर्मके अनेक सृढ़ ,रद- 
स्यसतम्बंधी ऐसे ऐसे प्रयंध प्रकाशित हुए हैं कि, श्राजतक वैसे 
घर्सलम्बंधी पर्बंध और कहीं श्री प्रकाशित :नहीं हुए हैं। पघस्ये- 


कका मूल्य १) 
मन्जयोगसंहिता । 
भाषाञुचादसहित । योगविषयक पेला अपूर्ग ग्रंथ आजतक 
प्रकाशित नहीं हुआ है । मू० १) एक रू० । 
हठयोग संहिता । 
भाषांमुवाद्सहित । योगविषयक ऐसा अपूर्न ग्रन्थ च्राज़तक 
प्रकाशित नहीं हुआ है । दसमें हठयेगके ७ अंग और ऋमशः इनके 
लक्षण खाधनप्रणाल्री आदि सत्र अच्छी तरहसे घर्णन किये गये 
हैं। सूर्य ॥) 
त्नबोध । 
साषाडुवांद और वेशानिक टिप्पणीसहित। यह सूल् वेदोम्त 
प्रभ्ध औशंकराचार्य्यक्रत है । घूल्य 5) 
स्तोत्र कुसुभाज्ञलि । 
इसमें पंचदेवता, अवतार और ब्रह्मकी स्तुतियोंके खाथ साथ 
अआजकलकी आवश्यकतानुसार धर्मस्तुति, गंगादि पश्चित्र तीर्थोंकी 
स्तुति, वेदान्त)्रतिपाइक स्तुत्यां और काशीके प्रधान देवता 
श्रीविश्वन/थोदिकी स्तुतियां है। मू० )) आना । 
दैवीमीमांसादशन प्रथम भाग । 
यह भ्रन्थ आज्ञतक प्रकाशित नहीं दुआ था। इसके चार पांद्‌ 
है, यथा:--प्रथम रखपाद, इस पादमे भक्तिका विस्तारित विज्ञान 
चर्णित है । दूसरा खश्िपांद, तीखरा स्थितिपाद और चौथा 
लबपांद, इन तीनों पादोमें दैवीमायो, देवताओंके भेद, डपालनाका 
विद्तारित 'वर्गव और भक्ति तथा डपाखनासे भुक्तिकी प्राप्तिका 
सच कुछ विज्ञान वर्णित है। मूल्य २७) डेढ़ रुपया । 
ओऔीमद्रभगवद्गीता प्रथम खण्ड । 
श्रीगीताज्ञीका अपूर्य द्विन्दी-भाष्य यद प्रकाशित द्वो रददा है, 
जिलका प्रथम लण्ड, जिसमें प्रथम अध्याय और द्वितीय अध्या- 
बका कछ हिस्खा है, प्रकाशित इआ दे | सृल्य २) एक रु० | 


[«र] 
सप्त गीताएं । 


पश्चोपासनाके अजुछार पांच प्रदारके ढपासकोंके लिये पांच 
गीताएं--भ्री बिप्णुगीता, श्रीसूर्य्यणी ता, श्र! शक्तिमीता, श्री घी शगी ता 
भौर श्रोशस्मुगीता एवं सन्‍्यालियोंक्रे लिये संन्‍्याखगोता और 
ल्ाधकोके लिये गुरुगीता साषानुवादसदित छुप खुफो हैं। विष्णु 
गीताका मूल्य १) सूय्येंगीताका मूल्य ॥) शक्तिमीताका मूल्य १) 
चौशगीताका मूल्य ॥) शंभुगीतांका घूल्प १) संस्य/श्लगीताका सूल्य 
॥) और ग़ुरुगोत्ताका सूल्य |) है। इनमेंस पश्थोरालनाकी पांच 
गीताओमें एक एक तीरुरंगा विष्णुदेव, खू््यदेव, भगवतो और 
गरणपतिदेव तथा शिवजीका लित्र भी दिया. गया है। शम्भुगीतामें 
बर्याभ्रमबंध नामक चित्र भी देखने योग्य है । 

*'म्ार छ०रा,0' 5 छा्छएर&ा, सथाादा0ए "! 
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श्रोआर्यमहिला-हितकारिशो महापरिषद्‌ 
कार्यसस्पादिकाः-दवर दाईनेस धर्म-सावित्री महारानी शिव 
कुमारी देवी, नरसिंह गढ़ । 

भारतवर्षकी प्रतिष्ठित रानी-मद्ारानियों तथा बिदुषो भद 
मदिलाओंके द्वारा, श्रीभारतधर्म मदामसडलकी तिरेक्षकतांमें झार्य- 
माताओंकी उश्नषतिकी सदिच्छासे यह महापरिषद्‌ श्रीकाशीपुरीमे 
स्थापित की गई है । इसके निम्न लिखित उद्देश्य हैं-- 

(क) झाय॑ महिलाओंकी उन्नतिके लिये नियमित कार्यध्यवस्थाका 
स्थापन (ख) भुति-स्थृति प्रतिषादित पविश्न नारी-घर्का प्रचार (ग) 
स्वधर्माउुकूल खी-शिक्षाका प्रचार (घ) पारस्परिक प्रेम स्थापित 
कर हिन्दु सतियोमें एकताकी वृद्धि (ड) सामाजिक कुरीतियोका 
संशोधन और (च) हिम्दीकी उन्नति करना। 

परिषदुके विशेष नियम--१-सब प्रकारकी सभ्याश्रोको इसको 
मुख पत्रिका “सार्य महिला” मुफ्त मिलेगी। २-स्ियाँ ही सश्याएँ 
दो सकेगी । ३-यदि पुरुष भी फर्षिदृकी किसो तरहकी सद्दायता 
करें, तो वे पृष्ठपोषक समभे जायंगे और उनको भी पत्रिका मुफ्त 
मिला करेगी। ४-परिषदृकोी चार प्रकारकी सम्याश्रोके ये 
नियम हैं:-- 

(क) कमसे कम १५०) एक बांर देने पर “भाजीवनसभ्या”' (ख) 
१०००) एक ही बार या प्रति मांस १७) देने पर “ संरक्षक सभ्या ? 
(ग) १०) वार्षिक देने पर “सहायक सम्या” औौर (थ) ५) वार्षिक 
देने पर या असमर्थ होनेसे ३) ही वार्षिक देने पर “सहयोगी सम्या? 
आय॑ मदिला मांत्र बन सकती हैं। 

कार्याध्यक्षा, 
झांयमद्दविला-द्वितकारणी 
मद्दापरिषत्कार्यालय , 
भीमहामण्डलभवन, जगतगञ़्, बनाग्ल । 


वहन करे 4+ +9-& +9-84 ++२ ६६ ३०७४० जय कक $3€क +>ू 35 
भारतघर्म | 

हिन्दुघर्भ तथा हिन्दुजीवनमे जागृति उत्पन्न 
करनेवाला विविध विषय विभूषित उक्त राष्ट्रीय है 
सांताहिक पन्न प्रति महलवारको प्रकाशित द्वेतता है । 
छुपाई सुन्दर, कायज मोटा, लिखांवट मने।हर, 
विषय उष्तेजक और झ्राहकसंख्यां शरपूर दोनेखे 
$ पाठक और विज्ञापनदाता दोनोंकेा इससे लास 

हेमा । आज्ञ ही आहक-अभ्रेणीमें नाम लिखवाइये 
$ और घिश्ञापन भेजिये। वार्दिक मूल्य केवल ३) 
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9 मैने जर-- 

रे 'मासतघर्मः वनारस खिटी । 
है? आ€969९98 ७७७७!७७७०७७७७७७७७०ं 

59.5. 

५ इसे पढिये । 0 
ए) इसी भ्रग्धकारका दूसरे ग्रन्थ अचार चन्द्रिका, नीति ही 
हक रिद्विका, घर्मचन्द्रिका आदि इस पतेसे मेंगाकर पढ़िये-. छो 
हा] विशमाणभ बुकडिपे, बनारस खिटो । है 
क्‍ि88886996886]869&0086396/696&: 63: 


महाशक्ति । | 
* झारतधर्म ? के ही उद्देश्यसे उसी ढाँचेका ९ 
$ यहद्द अंग्रेजी साप्ताहिक पत्र प्रति शनिवारके। प्रका- * 
$ वाल द्वाता है। कवर रह्लीन. पृष्ठ १६, बँघाई उत्तम 4 
$ है। भल्य केवल ६) वार्षिक । आाहक वनिये श्लौर $ 
विज्ञापन भेजिये । $ 


रे 
$ 
५ 


$ 
8 
हर मैनेज़र--' मदाशक्ति ? बनारख सिटी । * 


